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INTRODUCAO

O objetivo desse trabalho é a pessoa surda sob o ponto de vista do desafio ético a sua
inser¢do na comunidade eclesial, onde buscaremos propostas éticas. Trata-se de problematica
relevante, particularmente num momento historico em que a Campanha da Fraternidade — CF
2006, coloca as pessoas com deficiéncia no centro da atencdo e da reflexdo e questiona a
sociedade e a propria Igreja sobre atitudes e relacionamentos com essas pessoas.

Tratando-se especificamente da Surdez e ndo tendo em vista a deficiéncia auditiva que
é considerada doenca, uma vez que representa um desvio da salde, optamos por utilizar as
designacdes pessoas surdas ou surdo, palavra mais comum na cultura padrdo e, muito mais
importante que tudo, é o termo com o qual a propria pessoa surda refere-se a si mesmo e seus
iguais. Como bem assinalou Behares®, permitindo-nos re-situar o conceito Surdez no marco
socio-cultural para retira-lo do &mbito clinico.

Entendendo a Surdez como cultura e ndo como doenga ou deficiéncia, tal proposta
permite mostrar a pessoa surda constituindo-se como sujeito. Isso facilitard um
relacionamento social com atitudes e sem preconceitos e deslocara os esfor¢os para dominios
e atividades de evangelizacdo onde a pessoa surda poderd mais facilmente construir a si

mesma como cidada respeitada em sua liberdade, livre dos estigmas e incluida sem restricoes

! BEHARES, L. E. Nuevas corrientes en la educacion del sordo: de los enfoques clinicos e los culturales.
Caderno de Educagdo Especial. Santa Maria/RS: v. 1, n. 4 (Universidade Federal de Santa Maria), 1993, pp. 20-
53.
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na sociedade e na Igreja. Consideramos que € uma discussdo importante para a comunidade
eclesial, porque figura dentre seus objetivos e tem sido pouco debatida.

Por pertencer a Pequena Missdo para Surdos, cujo carisma é a educacdo e
evangelizacdo destes, somado ao conhecimento académico é que nos permitiram entender a
necessidade de pensar a questdo mais abrangente que advéem da compreensdo do processo da
acolhida eclesial em dimensdes mais amplas, como um processo ético.

Para a consecucdo desse objetivo, a investigacdo constituiu-se, por varias razoes, em
um grande desafio. Uma delas diz respeito a complexidade da tematica, cuja discussao sobre
Surdez, embora comece a crescer e a ganhar corpo, ainda € bastante recente, o que pode ser
comprovado pela escassez de bibliografia disponivel sobre ela, sobretudo no campo teoldgico
brasileiro.

A elucidacédo da tematica central baseou-se em alguns pressupostos metodologicos que
orientam a conducéo da investigacao o que, por sua vez, configuram os critérios para a busca
de uma explicagdo mais rigorosa para o aprofundamento da questdo. Um dos pressupostos
basicos é o de que a apreensdo da especificidade da acolhida eclesial a pessoa surda ndo pode
ser investigada de forma isolada e independente do conjunto das transformagdes sociais mais
amplas que vem sendo introduzidas, tanto na acolhida quanto nas formas de compreenséo da
Surdez.

Tal acolhida se revela como um processo do desafio e da proposta ética que procura
responder por carismas voltados a esta questdo, as necessidades de preparacdo e de
aprendizado para a acolhida.

A compreensdo da temaética exige o reconhecimento de alguns aspectos subjacentes
aos conflitos nem sempre explicitos em suas manifestacfes habituais de acolhida.

Outro aspecto refere-se as expressdes que nomeiam esta pesquisa, desafios e propostas
éticas, Surdez e acolhida eclesial. Sdo expressdes construidas, cujo contetdo ndo se traduz em

termos absolutos e definitivos, mas, sobretudo na incorporacdo de dindmicas que se
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apresentam diversificadas e mutaveis ao longo do tempo. Dai a necessidade de apreendé-las a
partir de uma contextualizacdo histdrica e determinada, no caso desse estudo, a atuacdo da
Pequena Missdo para Surdos. Para o desenvolvimento dessa investigacdo apoiamo-nos em
ampla e consistente analise da literatura e recuperamos a discussdo da propria concepg¢do da
Surdez, de modo a situa-la nas marcas da sociedade e da Igreja.

O processo de conhecimento ndo é linear, uniforme, delimitado, pronto e acabado; ele
¢ dinamico. Pressupfe em seu desenvolvimento, redefinicbes e novas descobertas. As
informacdes obtidas podem levantar novas questdes tedricas pelos caminhos percorridos ou,
até mesmo, apontar para novas descobertas. As referéncias que orientam o tratamento
metodologico da tematica, ndo séo dotadas de neutralidade. Refletem, os valores que orientam
os julgamentos e as escolhas dos autores referentes a compreensao e ao aprofundamento da
questdo central e que por sua vez, se manifestam diretamente nas leituras efetuadas.

A opcdo metodologica adotada nessa pesquisa constituiu-se em um grande desafio,
posto que o caminho percorrido se contrapde a algumas das abordagens que, tradicionalmente,
vem sendo utilizadas nas pesquisas e estudos teoldgicos. Uma das abordagens é aquela que
intitulamos Surdez: uma contextualizacdo historica, onde analisamos o que dizem o0s
estudiosos da area, recuperando o tema e elaborando uma reflex&o que nos permite analisar as
questBes que hoje atingem a pessoa surda e a sua acolhida nas raizes da reflexdo teoldgica
correspondente.

Na segunda abordagem procuramos observar a questdo em seu aspecto pratico. Para
tanto, efetuamos um levantamento sobre preconceitos que se relacionam com necessidades
educacionais e religiosas, passando por pressupostos como a “fides ex auditu”. Analisamos
alguns trechos biblicos e elaboracfes teoldgicas que, reforcadas pelo Concilio Vaticano I,
permitem a constru¢cdo de caminhos consistentes na superagdo dos preconceitos e em
propostas inclusivas com qualidade ética.

O terceiro tipo de abordagem procura analisar a trajetoria que transforma preconceitos
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sem justificativas e em grande parte superados, abrindo para nossos tempos perspectivas de
novos parametros éticos para a compreensao e inclusdo da pessoa surda na sociedade e na
Igreja. Levamos em conta a experiéncia da Pequena Missdo para Surdos em uma leitura
critica prepositiva.

Assim, os anexos, “Pastoral do surdo”, “Carta de Cochabamba”, “Quando vocé
encontrar uma pessoa surda” e a “Conferéncia dos Bispos da Inglaterra e Gales” vem ao
encontro do proprio principio de analise utilizado no corpo da dissertacdo: garimpar oS
indicios da constitui¢do da pessoa surda como sujeito a partir de sua historia, desenvolvimento
e de suas reais condicOes de acéo e vida.

O trabalho esta dividido em trés capitulos.

Em busca de definigdes, no primeiro apresentamos a tematica em sua especificidade:
identificamos a Surdez e por consequiéncias a pessoa surda e as diversas concepcdes a seu
respeito, sempre sob a perspectiva dos preconceitos praticados:

O preconceito psicolégico em conseqiiéncia da afirmacdo da incapacidade do surdo de
nascenca em alcancar uma instrucdo, pois lhe faltam o sentido da disciplina da formacao
(ouvido) e o normal meio de comunicagéo (a linguagem);

O preconceito fisioldgico correlato por julgar a surdez e a mudez como minoragdes
originarias de anomalias distintas. Ndo obstante a afirmacdo de homens respeitaveis como
Platdo, Socrates e Aristteles de que a mudez seria devida a qualquer defeito do 6rgao
fonador. Enquanto a medicina do tempo aconselhava o corte da trave para quem era mudo,
escritores e a tradicdo popular falavam de um n6, de uma ligadura que impedia o mudo de
articular;

O preconceito juridico presente na legislacdo dos diversos grupos étnicos (hebraico,
romano, arabe e feudal), onde o privado de audicdo era equiparado aos incapazes, como as
criangas e os dementes, declarado inabil a supor por si determinados atos juridicos;

O preconceito religioso insurreto em ambiente cristdo, tendente a negar ao surdo a
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suficiéncia para conhecer a verdade da fé. Estudiosos e tedlogos, partidarios de um juizo
negativo quanto ao vislumbre de tal possibilidade, invocavam em sua defesa a posi¢do do
trecho de S&o Paulo (Rm 10,14-17).

Nessa historia, sujeitos estdo a se constituir e se desenvolvem em dire¢6es multiplas e
diversas. Nesse interim, a educagédo do surdo traz a sua marca, a sua contribuicédo e nao se faz
como experiéncia isolada. Por isso registramos um exato esbogo desses principios (a educagéo
fundamentada sobre variante sensorial e a relacdo causal entre mudez e surdez), o
aparecimento das primeiras publicacbes sobre a pedagogia especial e o carater privado da
educacéo.

Com a selecdo dos métodos em 1778 e a abertura das primeiras escolas publicas,
temos dois sistemas de educacdo antagbnicos: o método da mimica sistematica da escola
francesa e o método oral da escola alema. Este periodo se caracteriza pelos beneficios das
escolas para surdos, privilégio de poucos; torna-se um bem ao qual participam um numero
maior de alunos. Na Europa e na América, no ano de 1800, constata-se um florescer de
institutos e dois métodos enfrentam-se na polémica conduzida pelos maiores expoentes — De
L Epée e Heinchke.

Entre embates e combates, 0 método oral afirma-se e desenvolve-se com o Congresso
Internacional de Mildo, no ano de 1880. O método audiofonético supera a fase de
experimentacdo e as ddvidas dos educadores e passa para uma fase de aplicacdo em larga
escala, pois ¢é favorecido pelos estudos, pelos progressos da medicina e pelas técnicas que se
aperfeicoam na producdo de aparelhos para o diagnostico da surdez e das proteses acusticas
adaptadas ao tipo de perda. A educacdo do residuo auditivo vem inserir-se entre 0s
componentes do método oral como elemento de valor aos fins de uma competéncia verbal
menos limitada.

Em 1857 na cidade do Rio de Janeiro, com a abertura da primeira escola para surdos,

inicia-se a revolta construtiva e a educacdo da pessoa surda vem trazer a sua marca e
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contribuicdo, uma vez que ela ndo é uma acgdo isolada, € uma acdo dentre as varias acoes de
educacéo que se desenvolvem para poder sobreviver.

Na década de 70 surgem os estudos sobre a lingua de sinais, sobre a estrutura escolar e
sobre o préprio método oral, uma reflex@o critica favorecida pelos desenvolvimentos técnico-
cientificos e sociais da década. A educacdo da pessoa surda € e esta intrinseca a luta pela
EDUCACAO.

No segundo capitulo, as referéncias sdo os textos biblicos do Antigo e do Novo
Testamento, pertinentes e propositadamente selecionados, pois sdo repletos de valores que nos
projetam em direcdo a acolhida. No estudo realizado eles se inserem num contexto diferente
daquele ja analisado, oferecem orientacdo, tornam-se referéncia, contribuem para o
desenvolvimento dessa reflexdo e diagnosticam a probabilidade da ocoréncia da acolhida
eclesial da pessoa surda nesse processo histdrico, assim como sua constituicdo como sujeito.

Os documentos do Concilio Vaticano 11 que falam sobre pessoas com deficiéncia e o
texto-base da Campanha da Fraternidade de 2006 com o tema: “Fraternidade e Pessoas com
Deficiéncia” e o lema: “Levanta-te, vem para o0 meio!”(Mc 3,3) nos conduzem a sintese: o
sujeito surdo se constitui no conjunto das relagdes sociais, do conhecimento da surdez e da
acolhida; e nesse tripé também se constitui a comunidade cristé.

Ao identificar a hipdtese de uma ética cristd participativa dos contextos culturais que
compreende o fendmeno Surdez e suas implicagfes nas pessoas surdas, pode-se perceber,
através de uma andlise global, a participacdo dessa ética nas limitacdes culturais, mas
atualmente comprometida com a superagédo dos preconceitos e que fundamenta a incluséo nos
tracos da Teologia, da teologia biblica sobre Surdez e na inclusdo comunitéria. Tudo para té-lo
como sujeito de relagcBes sociais e de saber (também o religioso), o que pressupde um
sentimento de acolhida pelo outro que nos acolhe também.

No capitulo 1ll, retomamos os fundamentos teéricos e praticos apresentados no

capitulo anterior e, através das concepcbes de Morante, Di Blasio, Marioni, Nasone e
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Gualandi sobre a acolhida pastoral e eclesial da pessoa surda, amadurecemos o conhecimento
da Surdez, do ponto de vista técnico, porém tendo sempre presente a globalidade desse sujeito
e a sua projecdo em algumas iniciativas catequeticas e de acolhida na vida comunitaria, cuja
finalidade pratica € o empenho e o investimento de nossos esfor¢os para poder realizar essa
tarefa numa experiéncia de catequese e de vida eclesial enriquecedoras.

O conceito de acolhida/inclusdo? é basilar. E nesse complexo e contraditério sentido
que pessoas surdas se constituem e onde se constituem também as comunidades eclesiais.
Nossa posicdo é marcada pela releitura da Pequena Missdo para Surdos, uma pratica da
missao educativa desse sujeito, cujo parametro € a sua educacao enquanto histéria de vida e
caminho para a evangelizacao.

A trajetoria historica da acolhida eclesial e inclusdo da pessoa surda como sujeito
comeca com a origem de cada um e objetiva em como se dara a histéria e as repercussoes
dessas vivéncias, tendo-0s sempre presente para saber: quem séo, onde estdo, quantos séo,
que educacao recebem, sua luta por direitos, deveres, dignidade e religido. Assim como
as transformacdes que cada um sofrera, as transformacdes para as quais julgar ter contribuido,
os obstaculos enfrentados, os avangos alcangados, 0s recursos, coeréncias, incoeréncias, enfim
a vida humana de cada sujeito surdo e seu desenvolvimento na complexidade das relagdes
sociais proprias e especificas da acolhida e da Igreja.

Concluimos mostrando que fazer a inclusdo, particularmente a acolhida eclesial, é
possivel desde que tornemos as pessoas surdas sujeitos e ndo pacientes e se formos capazes de
passa-los de excluidos a incluidos, pois tal acolhida tem sua contribui¢cdo ndo como uma acgao
em si, mas dentre varias acdes de intencionalidade ética e estratégica que encontrardo respaldo

na ética religiosa onde o sujeito surdo se reconhecera ao ser reconhecido pelo outro.

2 Os substantivos ‘acolhida’ e ‘inclusdo’, neste trabalho, sdo constantemente empregados com o mesmo
significado, pois ndo se pode desassociar 0s termos, haja vista que a acolhida tem como meta a incluséo; e para
gue a pessoa surda se mantenha incluida na comunidade é necessario que ela seja permanentemente acolhida em
suas necessidades.
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Essa evidéncia estd em Morante quando diz que o tempo de delegar ja passou,
precisamos superar a idéia de delegar aos outros a nossa agdo. Precisamos superar a visao do
voluntariado que se resume em dar. E preciso comprometer-se, participar caminhando com o
outro, amadurecendo para sensibilizar nossas comunidades eclesiais.

Resta assinalar que a pesquisa foi e é resultado de um momento de aprendizagem, por
isso mesmo, limites e equivocos fazem parte desse tipo de processo. Por certo, a0 mencionar
ou analisar a Surdez na biblia somente para ilustrar o pensamento cultural daquele povo, ndo
esgota a questdo ou ndo entra diretamente na questdo teoldgica. Mas destaca somente o
problema da leitura fundamentalista dos textos que se referem ao surdo ou a surdez.
Justificando assim, sedimentar certas convicgdes, bem solidificadas, as quais ndo se dissociam
do imaginario religioso presente na organizagéo social de época exercendo influéncia direta na
vida dos membros da sociedade. Muitas das questdes aqui indicadas carecem de reflexdo,
mas, a0 menos transitoriamente é necessario que esse processo seja interrompido. O trabalho

traz o ponto ao qual nosso esfor¢o nos permitiu chegar.
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CAPITULO |

SURDEZ: UMA CONTEXTUALIZACAO HISTORICA

A pesquisa presente neste texto constitui os diversos momentos onde a Surdez
historicamente foi alvo de comportamentos e reac6es distintas e contraditorias de preconceito,
de exclusdo e inclusdo conforme os diferentes contextos da sociedade. Tais comportamentos
transformaram-se, no decorrer dos tempos, de acordo com os valores, critérios éticos e morais
vigentes em cada época e de carater politico, cultural, cientifico, tecnoldgico, econémico e
religioso.

Embora os primeiros relatos sobre a educacdo de pessoas surdas tenham
surgido no século XVI, existem referéncias sobre os surdos desde a
Antigliidade, quando eram rejeitados pela sociedade. O conceito sobre a
surdez e pessoa surda passou sucessivamente por diferentes status sociais,
indo de rejeitados a “guardas silenciosos” (pois ndo ouviam e nao falavam);
de ndo-educéveis a seres humanos intelectualmente potentes e capazes de
receberem educacdo; de doentes e deficientes a membros de uma
comunidade lingtiistica minoritaria.®

Os relatos, desde a Antiguidade até os dias de hoje, tém por principio levar-nos a
discernir o que se refere aos direitos da pessoa surda — além do problema de sua educacéo, a
verificacdo da sua posicdo humana, social, juridica e religiosa.

A historia da Surdez e a educacdo da pessoa surda serd apresentada neste trabalho

8 SANTORO, B. M. R. O ensino voltado ao aluno surdo. In:Contando historias, programando o ensino:
contribui¢bes para pré-escola com alunos surdos. 1994. p. 1. Dissertacdo (Mestrado em Educacgdo Especial)
Universidade Federal de Sdo Carlos, Sao Paulo/SP.
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didaticamente dividida em quatro fases®, cada uma delas é caracterizada por diferentes
concepcdes sobre a mesma.

A primeira fase compreende a Idade Antiga e quase toda a Idade Media, revela as
indagacOes sobre a surdez e a pessoa surda. A segunda fase percorre toda a Idade Moderna e
apresenta-se como a fase da criacdo dos métodos. A terceira inicia-se com o Congresso
Internacional de Mildo no ano de 1880 e destaca-se pela selecdo dos métodos. A quarta e
ultima fase nos apresenta a evolucdo do metodo oral e os tragos historicos dessa educacdo no
Brasil.

O acervo disponibilizado para esta investigacdo compreende literatura Grega na Roma
Antiga, a educacéo da pessoa surda com informacdes desde a Antiguidade, Idade Média até os
anos da ldade Moderna antecedentes a experiéncia de Pedro Ponce de Ledn, na metade do
século XVI, periodo marcado por uma visdo negativa sobre a pessoa surda e sua educacéo.

Estas fontes estdo contidas nas bibliografias disponiveis a respeito da Surdez e dos
trabalhos realizados com pessoas surdas, oriundas, primeiramente, da biblioteca da Pequena
Missdo para Surdos(PMS), congregacdo religiosa cujo carisma é a educacgdo e evangelizacao
destes.

Por falta de uma bibliografia brasileira, recorremos as edi¢des italianas dos textos
classicos, porquanto foi possivel e no limite da capacidade, procuramos recolher o material,
decodifica-lo e, sobretudo documenta-lo.

E da analise desse material que buscamos recuperar a discussio da propria concepgao

da Surdez através da histdria, para entdo situa-la na sociedade brasileira atual.

* Essa divisao didatica da histéria da educacéo da pessoa surda foi citada por SELVA, L. Scuole e metodi nella
pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effetta, 1973. p. 9, segundo ele é a mais comum. Usada também por
SANTORO, B. M. R. Op. cit. p. 1.
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1.1 — Primeira fase

A primeira fase compreende a Idade Antiga, Idade Média e os anos da Idade Moderna
antecedentes a experiéncia de Pedro Ponce de Leon (1520-1584), a metade do século XVI, é
caracterizada por um preconceito global negativo sobre o surdo e sobre sua educacéo, quanto
a condicdo da pessoa surda; era certamente pouco invejavel. Em geral ndo eram levados em
consideracao.

Certamente existe a surdez desde a existéncia do ser humano; todavia nas antigas obras
literarias encontramos somente breves acenos e a recordacdo de qualquer evento, quem sabe
milagroso. A compreensao da palavra surdo € que nos faz entender e perceber toda a
construcdo da figura da pessoa surda na historia, desde a Grécia antiga até a atualidade,
portanto faz-se oportuno um estudo da filologia da palavra surdo. “No Grego classico, Kwaog
(kophos) tem o sentido genérico de “embotado” ou “sem fio”, mas especificamente pode
significar ou “surdo” (Homero) ou “mudo” (Herddoto)®. O contexto da o sentido necessario.

Outras vezes é usada para definir indtil, vdo ou até idiota; este sentido é dado ou usado
as vezes por Ipdcrate ou Paniasis. Galeno e Senafonte a definem como surdo-mudo. Também
este vocabulo assume, muitas vezes, o sentido de idiota e deficiéncia psiquica®.

Kophos ndo é, porém, o unico termo grego que se identifica com o surdo, mas junto a
este existe: alalos, aquele que ndo fala, 0 mudo. A expressdo espirito mudo é freqliente no
Novo Testamento.(Mc 9,17).

Também é usada a palavra moghilalos, (com impedimento de fala), alguns traduzem
como balbucio, que fala com dificuldade. Marcos 7,32, faz o uso da expressdo comum,

”7

popular: alalos, 0 mudo, “se soltou 0 nd de sua lingua”’. O Antigo Testamento e o Novo

> BUDD, P. J. Surdo-mudo. In: Dicionério internacional de teologia do novo testamento. S&o Paulo/SP: Vida
Nova, 2000. p. 2433.

DI BLASIO, V. Il sordomuto nell’antichita. Bologna/ITA: Effeta, 1972. pp. 3-4.

"SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. p. 30.
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Testamento usam também como mudo.

Depois desta breve panoramica da palavra surdo podemos nos perguntar. Mas na
Grécia com qual termo preferiam chamar o surdo-mudo?

A resposta ndo é dificil, também se ndo podemos conviver com 0S NUMeErosos e
cotados autores, que quase exclusivamente respondem: Kophos.

Segundo Di Blasio: um grego, Galeno, ha muitos seculos declarava: os gregos chamam
képhos aqueles que desde o nascimento sdo ao mesmo tempo surdos e falam de modo
inarticulado (os mudos). Isto é confirmado por Senafonte quando explica como os rapazes
armenos faziam-se entender pelos soldados gregos: a estes rapazes os soldados indicavam
com gestos aquilo que deviam fazer, como se fossem surdos-mudos®.

Platdo (429-384 a.C.) em sua obra “Cratilo”, relata o didlogo entre Socrates e
Ermogenes, no qual Sécrates utiliza os termos “mudo” e “surdo” para indicar o “deficiente”
da fala e da audicdo, e afirma: “se n6s ndo tivéssemos voz nem fala e quiséssemos todavia
explicar um ao outro qualquer coisa, ndo seremos nos talvez como mudos procurando Nnos
entender com as maos, com a cabeca e com 0s outros membros?”®. Tudo isso leva a crer que a
“mimica” ou a “linguagem de acdo” das pessoas surdas era considerada como um meio valido
para a comunicacdo de idéias, sendo esse um canal de comunicacgdo diferente do auditivo,
onde a expresséo facial e corporal tem grande relevancia uma vez que a pessoa surda em seu
universo utiliza uma modalidade gestual-visual para se comunicar.

Em Aristételes (384-322 a.C.) encontramos entre seus escritos a preocupa¢do com 0
problema da surdez. Assim, “aqueles que sdo surdos de nascimento, sdo também mudos
emitem, portanto a voz, mas nenhuma fala”*°. Para Aristételes ndo ha davida de que o sentido
destinado pela natureza para promover a aprendizagem e o crescimento espiritual € o ouvido,

indicado como o sentido da disciplina.

8 DI BLASIO, V. Op..cit. p. 4.
SSELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. pp. 21-22.
% 1pid., p. 22.
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Tem-se aqui um valor categorico sobre o ouvido na formacéo da pessoa, valor que por
outro lado nao exclui nem nega em absoluto as possibilidades de desenvolvimento do surdo.

Aristoteles foi o primeiro a mencionar a relagao existente entre surdez congénita e a
mudez, muito embora ele ndo tenha estabelecido claramente que uma era conseqiéncia da
outra e que a palavra € uma habilidade adquirida, cujos modelos séo aprendidos pela audicao.
Conforme nos mostra a literatura grega, os individuos supostamente “deformados” eram
considerados inuteis para a sociedade. Apesar do sujeito surdo ndo apresentar uma
“deficiéncia aparente”, a partir dessa concepcdo, sua trilha é marcada pelo preconceito,
piedade e loucura.

Essa concepcdo prevaleceu até na Idade Média. A mudez podia ser traduzida por
intelecto inferior, incapacidade mental, influenciando no status social do individuo surdo.
Sacks afirma:

Ser diferente na linguagem, para um ser humano é uma das mais
desesperadas calamidades, pois é somente através da linguagem que
ingressamos plenamente na condi¢cdo e cultura humana, comunicamo-nos
com 0s nossos semelhantes, adquirimos e partilhamos informacdes. Se ndo
pudermos fazer isso, estaremos incapacitados e isolados, quaisquer que
sejam 0s nossos desejos, esforgos ou capacidades naturais. E na verdade,
podemos ser tdo pouco capazes de realizar nosso potencial a ponto de
parecermos mentalmente deficientes.*

Apesar de na Idade Média os pontos de vista sobre a surdez e as pessoas surdas serem
negativos, ndo rompendo com a légica histérica que estamos analisando, a legislacao
justiniana apresenta dados curiosos que merecem ser destacados.

Justiniano | (483-565) — sistematizou o direito romano e em sua legislacdo considera,
segundo Selva:

“Cinco classes de deficientes do ouvido e da palavra; a) o surdo-mudo de nascimento;

b) o surdo-mudo que assim se tornou ap0s 0 nascimento; ¢) o surdo ndao mudo no qual a

1 SACKS, O. Vendo vozes: uma viagem ao mundo dos surdos. Sao Paulo/SP: Companhia das Letras, 1998. p.
24,
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surdez é natural; d) o surdo no mudo, no qual a surdez é pés-natal; €) o mudo nao surdo” *°.

Disposicdes particulares foram formuladas pela lei para cada categoria, por exemplo:
Para as pessoas surdas da primeira classe elencada, a lei sanciona a privacéo dos direitos civis
fundamentais. Ao sujeito surdo resta apenas a marginalizacdo. Algo, porém que ndo €
especificado entre as limitagbes previstas no Codigo de Justiniano refere-se ao contrair
matrimonio. Nao se encontra na legislacdo romana nenhuma disposicdo vetando tal
possibilidade. Porém, deve-se considerar que o Cddigo Justiniano de 529 “ao tomar como
parametro a expressdo escrita previa a possibilidade de o surdo tratar dos proprios assuntos e
administrar as proprias herancas se pudesse se comunicar pela escrita”*. Assim fica aberta a
possibilidade sem, portanto esbarrar nos obstaculos juridicos.

Segundo Perlin:

Apesar de haver no cédigo Justiniano um reconhecimento histérico do
sujeito surdo além das reducdes ou limitacGes a ele impostas pela legislagéo,
ndo se pode negar o preconceito juridico presente no codigo, que unido ao
fato da “incurabilidade”, consagra e sobrecarrega por longo tempo as pessoas
surdas como sujeitos ndo educaveis.*

O surdo por sua condicdo é considerado nao-educavel, sem direitos e deveres, um nao

cidadao.

1.2 — Segunda fase

Experiéncias e estudos documentaveis introduzem pedagogia e metodologia para a
educacdo da pessoa surda na solidez historica durante a segunda fase; a qual resulta
particularmente interessante e viva, tanto pelos educadores e estudiosos que as apresentam,

quanto pelos fatos concretos que oferecem sobre o plano educacional. Vai da metade do

12SELVA, L. Op. cit. p. 25.

13 SOUZA, R. M. de. Que palavra que te falta? S&o Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. p. 129.

Y PERLIN, G. T. T. Historias de vida surda: identidades em questdo. 1998. p. 56. Dissertacdo (Mestrado em
Educacdo) Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre/RS.
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século XVI a 1778; isto é, da invencdo da arte de dar a palavra aos surdos-mudos do ano no
qual aparecem na Europa as primeiras escolas publicas especiais de Lipsia e de Paris.

Entre os passos principais que caracterizam esta segunda fase da historia da educacéo
da pessoa surda, observamos que a experiéncia didatica dos primeiros educadores encontra-se
ja suficientemente cumprida as linhas fundamentais da metodologia a ser usada para instruir o
surdo (escrita, articulagdo, leitura labial, gestos, etc)™.

Nessas primeiras tentativas de educacdo para a pessoa surda, a atencdo estava voltada
para a fala, a lingua e a escrita. Porém, ndo se pode esquecer que o alfabeto digital também foi
amplamente divulgado.

Para Selva, no plano teorico, Gerolamo Cardano (1501-1576) foi o primeiro a intuir e
afirmar sobre as possibilidades de se educar uma pessoa surda.

Cardano foi matematico, médico, astrologo e fisico, e confundia em si duas
mentalidades contrastantes: estava marcado pelo medievalismo com atividades ligadas a
magia e ao prodigio, e a0 mesmo tempo trazia em si uma mentalidade nova, moderna, pautada
no vigor cientifico.

N&o deixou o método escrito, mas acreditava poder educar a pessoa surda através da
associacao de simbolos escritos, objetos e desenhos, dando assim o seu contributo para a
historia da educagdo da pessoa surda. Porém, as primeiras noticias relativas a educagdo de
pessoas surdas remetem a Pedro Ponce de Leon (1520-1584), monge beneditino do Mosteiro
de Sdo Salvador de Ofia, que atuou como professor de pessoas surdas da nobre familia
Velasco, educando Francisco e Pedro Velasquez™®.

Do contato com as duas pessoas surdas, Ponce de Lebdn em suas atividades e
observagdes amadureceu a idéia de educar usando para isso a escrita e a palavra.

Sem davida, na época de Ponce de Leon, a educacdo do surdo tornava uma
inadiavel necessidade, pois as pessoas surdas pertencentes as familias

B SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. p. 11.
*® Ibid., pp. 55-60.
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abastadas, enquanto herdeiros, deviam ser instruidos, isto é, saber ler,
escrever e falar, de modo a ser considerados juridicamente capazes.*’

Para nos hoje é certo que Ponce de Leon, no desenvolver de sua experiéncia educativa
proporcionou uma ruptura com a mentalidade da época e com 0s preconceitos causados como
a marginalizacdo e exclusao social devido a ndo comunicacdo pela fala propriamente dita.
Daquela época até hoje, ainda é possivel notar pessoas confundindo a habilidade de falar com
voz, com a capacidade intelectual da pessoa surda.

Ponce de Léon assume a responsabilidade de educar e superar pela educacdo os limites
de uma “recuperagdo” circunscrita a um sistema de gestos, de figuragdes mimicas e de escrita.
Seu desejo era o de transformar os irméos Velasquez em “falantes” para a familia e para a
sociedade.

N&o ha muitas informacGes sobre 0 método de Ponce de Léon, mas sabe-se que
ensinava primeiro a escrever mostrando os objetos. Em seguida os alunos repetiam com a voz
as palavras correspondentes aos nomes escritos anteriormente. Tambem os *“gestos naturais”
como elementos integrantes, auxiliavam no processo. O trabalho de “desmutizacdo” tinha o
seu primeiro momento na escrita, que executada na presenca do objeto sugeria a relagédo
existente entre o objeto e a palavra escrita. O segundo momento era 0 da pronuncia. O aluno
surdo era solicitado pelo jogo das imitacbes das posicOes orais (observadas no mestre)
correspondentes as palavras escritas. Passando lentamente do facil ao dificil, assegurava-se a
prondncia de todos os sons necessarios para articular cada palavra e dar vida aquela expressédo
oral contida devido a surdez.

Sabe-se que a “mimica” era um elemento integrante na metodologia de Ponce de Léon,
mas ndo se pode afirmar que a leitura labial também o fosse, pois 0s documentos historicos
ndo a indicam claramente como componente do método. Mas, sendo esta uma habilidade que

a pessoa surda adquire observando com atencdo os movimentos dos labios reconhecendo por

" CASELLI, M. C.; MARAGNA, S.; RAMPELLI, L. P., VOLTERRA, V. Linguaggio e sorditd: parole e segni
per ’educazione dei sordi. Firenze/ITA: La Nueva ltalia, 1994. p. 24.
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estes o fonema, ou a palavra, ou a frase pronunciada, Ponce de Léon pode ter se servido da
mesma ou permitido que seus alunos a usassem livremente sem Ihe dar importancia.

Conforme Selva, na Espanha, Juan Pablo Bonet (1579-1633), filosofo e soldado a
servigo da familia Velasquez se interessa pelo problema da surdez, vindo a publicar em 1620
um famoso tratado que tanta fama e influéncia tera nas geracdes sucessivas™.

A publicacdo de Bonet apareceu em Madri com o titulo de “Reduccion de las letras y
artes para enseiar a hablar a los mudos”(Reducdo das letras e a arte para ensinar a falar os
mudos). Esta € a primeira obra didatico-pedagogica de que se tem noticias na historia da
educacéo das pessoas surdas. Atraves desta publicacdo, Bonet rompe com os danos causados
pelas supersticdes e suspeitas de magia que circulavam em torno da “desmutiza¢ao” do aluno.

A obra de Bonet compreendia:

1) O proémio;

2) O primeiro livro dedicado ao estudo do alfabeto espanhol, a adaptacédo das letras
alfabéticas, a articulacdo de cada som alfabético;

3) O segundo livro, sobre a arte de ensinar a falar aos “surdos-mudos” e a ilustracdo
de um alfabeto manual,

4) Os dois tratados sobre escrita cifrada e sobre lingua grega.

Podemaos relacionar como principais pressupostos para a educacao de surdos, segundo
a metodologia de Bonet:

1) A convicgdo de que um sentido ou uma faculdade defeituosa no homem vem
compensado por outros sentidos e por outras faculdades;

2) E necessario substituir o ouvido pelos olhos para a percepcéo da palavra;

3) Reduzir ou limitar a pronuncia de cada letra alfabética, isto &, apresentar cada letra
alfabética com o seu som simples, primitivo, desleixando o nome convencional a fim de

facilitar a aprendizagem da leitura. Além desta adaptacdo fonética, Bonet promove uma

8 SELVA, L. Op. cit. pp. 63-66.
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adaptacdo também na parte morfoldgica, reduzindo as partes do discurso a trés: nome, verbo,
conjugacao.

Em suas “orientagdes pedagogicas”, Bonet punha em primeiro plano a palavra, a
comecar pela articulacdo, prescindindo da leitura labial, fazia o aluno exprimir a viva voz e
para isso usava nada mais que a escrita e a datilologia na comunicacao, chegando ao paradoxo
de ver na licdo o mudo falar enquanto o professor se fazia mudo. Da mimica natural ou
convencional fazia uso limitado por ndo ser favoravel a mesma no processo educativo.

Bonet formulou o principio da intuicdo direta, suscitando as idéias mediante a
observacdo das acdes e das coisas, favorecendo em seguida a associacdo destas idéias as
palavras que as representavam oral e graficamente. Bonet julgou ser a leitura labial ineficaz e
inatil para a educacdo do surdo, pois esta ndo era matéria para ser ensinada, mas apenas
habilidade a ser adquirida pelo aluno surdo no desenvolver de sua educacdo e no contato com
0 mundo falante e ouvinte.

Para tornar clara as relagdes entre fatos, acGes e idéias e “para fixar no espirito do
surdo o exato valor das palavras e as formas da lingua, Bonet adotou o diario como
procedimento necesséario”*’.

Segundo Selva, Jacob Rodrigues Pereire (1715-1780) é o mais importante dos
educadores franceses no periodo da escola privada. Como 0 nome mesmo revela, Pereire
(Pereira) é originario de uma familia portuguesa, mas nasceu na Espanha se estabelecendo
posteriormente na Franga.

A atividade pedagogica de Pereire estava centrada no método oral, tendo outros varios
meios de comunicagao no Processo.

As caracteristicas das acfes pedagdgicas de Pereire alicercavam-se na realizagdo de
um “exame diferencial” dos sujeitos a fim de diagnosticar o tipo de surdez, e uma vez

diagnosticada, as pessoas surdas eram divididas em trés grupos distintos:

¥ SELVA, L. Op. cit. pp. 80-83.
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1) Surdez total;

2) Sujeitos sensiveis a rumores (ndo a voz);

3) Sujeitos em grau de perceber qualquer som de voz.

Essa distincdo em graus de surdez “facilitava” as acfes educativas de Pereire que além
da mimica, se servia da articulacdo e leitura labial, da escrita e do alfabeto manual. A
datilologia na metodologia de Pereire tornou-se um meio de comunica¢do mais rapido do que
a escrita e, por isso foi considerada uma forma de comunicacdo apta para que o aluno
organizasse seu pensamento e sua linguagem. Ela era “um subsidio para a reta pronincia e a
ortografia; um procedimento memotécnico capaz de estimular o uso da palavra falada pelas
pessoas surdas”%.

Na segunda metade do século XVIII, hd uma mudanca na histéria da educacdo da
pessoa surda. Dao-se 0s primeiros passos rumo a escola publica para pessoas surdas e
comecam-se a mudar as concepcdes acerca da praxis pedagdgica, até entdo mantida em
segredo como mandava a tradicao.

O reconhecimento da necessidade de educacdo a pessoa surda é acompanhado da
demonstracdo do interesse governamental. Surgem as primeiras medidas legislativas para
assegurar a educacdo das pessoas surdas. Sdo aprofundadas as discussdes sobre os problemas
pedagdgicos e buscam-se elementos novos nos ambitos da teoria e da pratica sobre um modo
especial de educar.

Entre as diversas iniciativas dos educadores precedentes, surge um novo grupo de
protagonistas na educacdo do surdo. Esse grupo desenvolve suas a¢bes pedagogicas atravées do
jogo dialético de opinides contrastantes que se mantém até a atualidade. Temos assim, ja nesse
periodo, a inconcilidvel separacdo entre as abordagens pedagdgicas denominadas como

oralismo, cujo defensor € Samuel Heinicke (1729-1790) e o gestualismo, do abade Charles

20 SELVA, L. Op. cit. pp. 80-83.
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Michel De L’Epée (1712-1789)%.

Os defensores do oralismo organizavam sua pratica educativa voltada para a
reabilitacdo da pessoa surda, a fim de que, superada a surdez, viessem a falar e se
comportassem como ouvintes. Na abordagem gestualista havia uma tolerancia em relacéo a
problematica da comunicacdo da pessoa surda no que se refere a lingua falada, valorizando
como meio eficaz de comunicacdo a sua linguagem natural, ou seja, 0s “gestos” que lhe
possibilitava 0 acesso ao conhecimento.

De L’Epée e considerado pela histéria como 0 mais importante representante da
abordagem gestualista na educacdo das pessoas surdas. Salientava que o beneficio da
educacdo ndo podia permanecer um privilégio de poucos. Rompendo assim com a tradi¢do da
escola privada, fundou em 1771, em Paris, a primeira escola publica para surdos, chamando
para a mesma a aten¢éo das autoridades e da opinido publica francesa.

Seu contato com a lingua de sinais se deu a partir das observacdes das pessoas surdas
que perambulavam pelas ruas de Paris. Dai seu interesse, pois percebeu que aquela lingua das
pessoas surdas apoiadas num canal viso-gestual possibilitava aos mesmos exprimir
sentimentos, idéias e emocdes. Dando preferéncia a esse sistema fundado sobre os “gestos”,
De L’Epée estabeleceu sua metodologia que ficou conhecida pelo nome de “manualismo”.

A linguagem utilizada pelas pessoas surdas, De L’Epée acrescentou outros sinais,
aproximando-a da estrutura do francés, e denominou esse seu sistema de “sinais metédicos”?.

Por volta de 1785, a escola fundada por De L’Epée ja contava com cerca de 70 alunos.
Para mostrar os sucessos de seu método a educadores e filésofos, eram promovidas por De
L’Epée demonstragdes publicas anuais. Numa dessas demonstracdes se faz presente
Condillac, filésofo contemporéneo de De L’Epée que vai endossar 0 “método manualista”

escrevendo sobre a “linguagem dos sinais metddicos”:

2L SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. pp. 97-98.
% Ibid., p. 99.
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Abade M. De L’Epée, que ensina as pessoas surdas e mudas, com uma
sagacidade singular, fez da linguagem de acdo uma arte metddica tdo simples
como fécil, pela qual transmite a seus alunos idéias de todas as espécies; e
ouso dizer, idéias mais exatas do que as geralmente adquiridas com os
recursos do ouvido. Quando criangcas nés somos reduzidos a julgar a
significagdo das palavras, pelas circunstancias em que as ouvimos e nos
acontece com freqliéncia de aprendermos apenas de modo aproximado e nos
contentamos com essa aproximacao por toda a nossa vida. Ndo € o mesmo
com as pessoas surdas e mudas que instrui M. De L’Epée. Ele s6 tem um
meio para lhes oferecer as idéias que ndo se submetem aos sentidos: €
analisar e fazer com que analisem com ele. Ele os conduz, por conseguinte
das idéias sensiveis as idéias abstratas, por analises simples e metddicas; e se
pode julgar o quanto sua linguagem de acdo possui vantagens sobre 0s sons
articulados de nossas governantes e tutores. Abade M. De L’Epée ensina aos
seus alunos o francés, o latim, o italiano, o espanhol: e lhes faz ditados nestas
quatro linguas com a mesma linguagem de agdo. Mas por que tantas linguas?
E com o fim de que estrangeiros possam julgar seu método na esperanca de
gue possa encontrar alguma instancia de poder que funde uma instituicédo
para o ensino das pessoas surdas e mudas. Ele mesmo fundou uma que
mantém com uma parte de sua fortuna. Creio ser meu dever fazer justica ao
talento deste generoso cidaddo, embora acredite que ndo se lembre de mim,
ainda que tenha estado em sua escola, observando seus alunos e ele tenha me
proporcionado ampla informacao sobre seu método.?

N&o se pode negar o reconhecimento histérico atribuido ao método mimico de
De L’Epée. Ele favoreceu a educacdo ao divulgar seu método, demonstrando contra 0s
seculares prejuizos, atitudes relacionadas as acGes educativas e a¢fes sociais. Porém, segundo
Souza: “ao final da concluséo dos sinais metodicos por De L’Epée, a relacdo de seu artefato
com a linguagem de sinais utilizada pelas pessoas surdas era a de um parentesco remoto”%.

A concepcdo de linguagem de De L’Epée levou-0 a uma préxis pedagogica fortemente
substanciada por atividades de codificacdo/decodificacdo de sinais para a escrita e vice-versa.
Tanto que a maioria de seus alunos era capaz de escrever o que lhe fosse sinalizado sem
entender o que havia escrito ou sem que pudesse expressar pela escrita seus pensamentos,
mais “simples”. Ou seja, eram transformados em excelentes copistas e decodificadores®.

De posse destas informagdes, pode-se emitir um juizo critico a metodologia de De

L’Epée, sobretudo no que se refere & mecanicidade dos sinais metddicos didaticamente

implantados como indispensaveis intermedidrios entre a idéia e a palavra. Outro ponto

2 LANE, 1989. p. 89 apud CASELLI, et al. Op. cit. 27.
? SOUZA, R. M. de. Que palavra que te falta? Sdo Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. pp. 139-140.
% Ibid., p. 150.
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negativo que se pode observar relaciona-se com o método adotado para ensinar a lingua.
Usava-se 0 método da tradugdo como se faz na aprendizagem de uma lingua estrangeira, sem
respeitar a estrutura diferenciada dos sinais metdédicos por ele mesmo criado e a da lingua de
sinais utilizada pelas pessoas surdas.

Pode-se considerar ainda como prejudicial 0 método mimico de De L’Epée e a sua
conviccdo sobre os sinais metodicos pois ndo eram tdo precisos e expressivos como se
acreditava. Suas limitacées foram bem delineadas por Bébian®®, ao afirmar que a linguagem
criada por De L’Epée “algumas vezes era tdo desfigurada que se tornava incompreensivel”.’
Faltou assim a De L’Epée, a preocupacdo com o ensinamento da “estrutura da lingua francesa
e o papel sintatico de cada palavra, especialmente do verbo”?, fazendo de seus alunos meros
reprodutores de idéias impostas através de uma linguagem que ja ndo era deles, mas do
proprio De L’Epée, inventor dos sinais metodicos.

Samuel Heinicke (1729-1790), fundador do oralismo, também conhecido como
“método alemao”, iniciou sua préaxis pedagdgica por volta de 1750. Toda a sua pedagogia
estava voltada para a questdo da fala, a fim de que o surdo pudesse ser reintegrado na
comunidade ouvinte. Propunha o desenvolvimento do aluno surdo através do duplo exercicio
da leitura e da escrita, visando a fixagdo e a cognigdo, sustentando a teoria de que uma
educacao eficaz para pessoas surdas somente seria possivel através da lingua falada e, uma
vez aprendida esta, o surdo devia usa-la sem recorrer aos “gestos”.

Em 1778, Heinicke fundou em Leipzig, na Alemanha, a primeira escola oralista para
pessoas surdas, esforcando-se para demonstrar que seus procedimentos didaticos eram
resultados de seus estudos e de sua experiéncia pessoal.

Selva citando Montorzi (1910) para analisar um estudo de Heinicke *“sobre o modo de

%6 Bébian (1817-1984), professor ouvinte que trabalhava no instituto fundado pelo abade De L’Epée. SOUZA, R.
M. de. Que palavra que te falta? So Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. p. 150.
27 H
Ibid., p. 150.
% Ibid., p. 150.
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pensar dos surdos-mudos” diz que para Heinicke nédo existia outro meio valido de educar as
pessoas surdas a ndo ser o método oral. Desta forma, tece uma severa critica aos outros
educadores de sua época ao afirmar:

Conheco todos estes métodos. De fato, também eu os apliquei antes de
encontrar o meu método e estou certo de sua insuficiéncia e prejuizo para as
pessoas surdas mudas. Dentre estes métodos eu considero como prejudiciais
aqueles de Wallis, de Amman, de Raphel, de Pereire, de L’Epée, de
Deschamps e todos os outros do mesmo impresso... E comico que 0s
franceses Pereire, De L’Epée e Deschamps disputam a honra e a gléria e
combatam para determinar qual deles possui 0 melhor método para instruir
as pessoas surdas mudas; enquanto nenhum destes senhores conhece o
fundamento e os graus do proprio modo de pensar, e portanto, ainda menos
aquele do surdo mudo[...].%

Com este ponto de vista, Heinicke langa as bases da controversia com De L’Epée. E
esta controvérsia sobre o assunto oralismo versus manualismo persiste em varios paises
atualmente.

Diante da controvérsia entre Heinicke e De L’Epée, a comunidade cientifica da época
apontou os argumentos de De L’Epée como validos apoiando o manualismo, mas nem por
esse motivo Heinicke ficou sem reconhecimento histérico. A histdria reconhece hoje que
Heinicke traduziu na mais ldgica aplicacdo os principios dos precedentes pedagogos oralistas,
divulgando com indicagdes precisas as vantagens da recuperagéo da pessoa surda mediante a
lingua oral.

A positividade de todos esses fatos até entdo demonstrados, apesar das controvérsias e
divergéncias entre os educadores, esta fundamentada sobre as descobertas das potencialidades
da pessoa surda. Ficou assim demonstrado no final do século XVIII que a pessoa surda era
capaz de ser educada e reconheceu-se que era obrigagdo moral, ética e legal da sociedade dar
instrucdo a essa populacdo™®. Essa nova atitude espalhou-se pela Europa e chegou & América
do Norte. Conforme Sacks:

Esse periodo que agora parece uma espécie de época aurea na histdria das
pessoas surdas testemunhou a rapida criacdo de escolas para surdos, de um

P SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. p.105.
% Ibid., p.115.
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modo geral dirigidos por professores surdos, em todo o mundo civilizado, a
saida das pessoas surdas da negligéncia e da obscuridade, sua emancipacéo e
cidadania, a rapida conquista de posi¢des de eminéncia e responsabilidade —
escritores surdos, engenheiras pessoas surdas, filosofas pessoas surdas,
intelectuais surdos, antes inconcebiveis, tornaram-se subitamente possiveis.*

Depois de De L’Epée, a escola parisiense foi declarada Instituicdo Nacional e sua
direcdo foi conferida ao abade Sicard (1742-1822) que vai aperfeicoar o método implantado
por seu predecessor.

Sicard propde um novo caminho, buscando preencher as lacunas do método mimico,
desenvolve e enriquece o vocabulario dos sinais metddicos aperfeicoando as expressoes
mimicas. “Acreditava ser importante a pessoa surda compreender as regras gramaticais com o
objetivo de oportunizar a0 mesmo tempo de exprimir corretamente seus pensamentos e
sentimentos, tornando-o, portanto capaz de escrever cada género das proposicdes 2.

Outra medida de Sicard para aprimorar 0 método de L’Epée, foi a de passar de uma
traducdo simplesmente mecanica sem a compreensdo do significado dos sinais para um
procedimento extra-classe, conduzindo o aluno surdo ao campo, a cidade, as lojas, pondo-0 na
presenca das coisas e fatos pelos quais demonstrava interesse, solicitando-o ainda a definir e a
indicar na sua linguagem gestual os nomes proprios ou as expressdes correspondentes aos
objetos e coisas vistas. Segundo Souza:

Sicard deu um bom passo ao compreender a necessidade de professor e
aluno usarem uma linguagem comum. Preferiu escolher, opondo-se a
L’ Epée, a linguagem das prdprias pessoas surdas por acreditar, primeiro, que
como linguagem ela era menos equivoca do que a fala, uma vez que ja
representava um conhecimento e, portanto, expressava um raciocinio de uma
idéia, o que ndo ocorria, conforme defendia, com a fala. Segundo, por supor
gue as pessoas surdas a havia desenvolvido sem terem sido afetados pelos
efeitos “deletérios’ do uso e da convencdol...].*

Jean Marc Gaspard Itard (1775-1838), medico interno do Instituto das pessoas surdas
de Paris, tinha elaborado novas técnicas reeducativas fundamentadas sobre suas tentativas de

reeducar o menino selvagem de Aveyron. Devido aos seus estudos e trabalho pedagdgico,

3L SACKS, 0. Op. cit. pp. 2-49.
¥ SELVA, L. Op. cit. pp. 115-118.
¥ SOUZA. R M. de. Op. cit. pp. 143-144.
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Itard ficou conhecido mundialmente e de fato pode ser considerado o precursor de muitas
técnicas reeducativas para criangas com deficiéncia mental. No que se refere a educacgéo das
pessoas surdas, Itard elabora uma série de exercicios para favorecer a educacdo do ouvido, a
percepcao da ordem dos sons e da sua intensidade. Conveém salientar que nesta época nao
existiam os amplificadores e que para chegarem a discriminacdo das consoantes era necessario
experimentar técnicas empiricas de treinamento acustico. Segundo Souza seus experimentos

com criangas surdas, Itard,

Manteve sua hipétese inicial de que o ensino deveria ser cuidadosamente
programado, ou seja, que deveria partir de exercicios e idéias simples para
dados mais complexos. Subdividiu a surdez em cinco categorias que iam
desde a possibilidade de o surdo compreender a fala, se produzida em voz
bem alta, até a total auséncia de sons ambientais]...].>*

Nessa sua segunda fase do programa reeducativo, Itard aprimorou seu método. Para a
estimulacdo da audicdo, inventou um instrumento acustico semelhante a um trompete a fim de
controlar melhor a emissédo da voz dos seus alunos. O aprendizado das vogais, das consoantes
e das silabas era associado a transcricdo das mesmas, sem dispensar a leitura, pois a
“centralidade de seus esforcos era dirigida ao treino da fala, a partir da qual julgava que
qualquer surdo poderia tornar-se civilizado pelo acesso ao conhecimento e & escrita”*.

Afirma ainda Souza: “foi preciso a Itard vinte anos de dedicacdo a oralizacdo de
pessoas surdas para que percebesse que apenas a imitacéo e a preciséo articulatérias ndo eram
suficientes para que a pessoa surda pudesse entender a fala”*®. Deste modo, Itard, vira a
afirmar que: “toda a reeducacéo da linguagem verbal devia ser precedida e acompanhada do
uso dos sinais, que para as pessoas surdas é a “lingua natural”®’.

Durante o periodo em que Sicard dirigiu o Instituto das pessoas surdas de Paris, além

de aprimorar o método de De L’Epée, difundiu a lingua de sinais francesa ndo s6 na Europa,

¥ SOUZA, R. M. de. Que palavra que te falta? S30 Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. pp. 143-144.
* |bid., p. 144.

% Ibid., p. 145.

S CASELLI, M. C.; MARAGNA, S.; RAMPELLI, L. P.; VOLTERRA, V. Op. cit. p. 29.
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mas também nos Estados Unidos, através de conferéncias e demonstragoes™.

O responsavel pela difusdo do método francés nos Estados Unidos foi Thomas
Hopkins Gallaudet (1787-1851). Ministro em Hartford, Connecticut, conheceu sua vizinha
surda Alice, e pelo fato de ela ndo ter uma escola para frequentar procurou apoio de familias
de outras criangas surdas e foi para a Europa estudar métodos de ensino para surdos.

O primeiro contato de Gallaudet na Europa se deu com a familia Braidwood na
Inglaterra, que utilizava apenas a lingua oral na educacdo de pessoas surdas. Esta familia
monopolizava por decénios a educacdo de pessoas surdas e tinha como tradicdo a nao
divulgacdo de seu método, negando assim, a Thomas Gallaudet a ajuda acerca da metodologia
para a implantacdo de uma escola para pessoas surdas nos Estados Unidos.

Ainda em Londres, Gallaudet se encontrou com Sicard em uma de suas demonstracdes
e conferéncias sobre o método francés, e foi convidado para visitar o Instituto das pessoas
surdas de Paris, onde permaneceu alguns meses aprendendo o método reeducativo do abade.

Desta célida acolhida na Franga, Gallaudet voltou & América com um jovem professor
surdo — Laurent Clerc — e fundou a primeira escola para surdos nos EUA, em 15 de abril de
1817, a American School for the Deaf, em Hartford, utilizando o método combinado (francés
sinalizado com adaptacdo para o inglés). Segundo Stewart e Akamatsu:

A fundacdo desta escola teve trés importantes significados para a cultura
surda no pais: a lingua de sinais foi utilizada como meio de comunicagao nas
salas de aula, possibilitando aos alunos adquirirem a lingua Americana de
sinais e apreciarem o significado desta lingua como instrumento de interacédo
pessoal; possibilitou o trabalho de professores surdos, pois pessoas surdas
adultas tornaram-se professores de criangas surdas; e esta escola possibilitou
o treinamento de professores surdos e ouvintes, principalmente, em relacéo
ao uso da lingua de sinais na comunicacao.*

Nos EUA também se enraizou uma tradicdo oralista. Alexander Graham Bell (1848-

1922), um foneticista inglés residente nos EUA, dirigiu seus interesses para o estudo da

% Para estas informagdes que seguem sobre os métodos e o inicio da educacdo da pessoa surda nos serviremos
dos autores ELMI, A. 1988 e SELVA, L. 1973, Op. cit. como fonte.

¥ STEWART AKAMATSU. 1998, apud SANTORO, B. M. R. O ensino voltado ao aluno surdo. In: Contando
historias, programando o ensino: contribui¢cBes para pré-escola com alunos surdos. 1994. p. 7. Dissertacdo
(Mestrado em Educacéo Especial) Universidade Federal de S&o Carlos, S&o Carlos/SP.
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posicdo dos orgdos fonoarticulatorios na emissdo de cada fonema, contribuindo assim para a
educacéo das pessoas surdas-objetos de suas pesquisas.

Devido a essas investigacdes de G. Bell entre outros, o oralismo foi organizando sua
base de sustentacédo a partir do seculo XIX, enquanto que o0 manualismo vai se enfraquecendo.
A lingua oral comeca a ser objeto de estudos mais aprofundados e o oralismo vai se
alicercando nos estudos da biologia ligados aos 6rgaos da fala e no modo como se produziam
0s sons. Dai a necessidade de treinamentos a fim de desenvolver a fala. Esses treinamentos
passam a ser a “meta educacional, tendo como funcdo estimular os sons a fim de que a fala
emergisse”. Foi a mesma base epistemologica que substanciou a pratica pedagdgica oralista e
a manualista.

Essas idéias ligadas a questdo dos treinamentos tiveram suas origens no final do século
XVII, quando se percebeu a potencialidade do ser humano, considerando-o “passivel de ser

"4 O deficiente considerado como

ensinado, transformado em pessoa de conhecimento
“enfermo” também estava marcado por essa “potencialidade humana”, cabendo aos seus
educadores oferecer um programa de ensino metddico e sistematico a fim de estimular a

superacdo da enfermidade. Para Souza:

Desta forma, no seio do espirito moderno comecou a se alinhar a idéia
reabilitadora. De agora em diante, as marcas da excepcionalidade fisica ou
psicoldgica passardo a ser consideradas indicios de manifestacdes de doencas
organicos-sociais trataveis, uma vez que é tida como uma operacdo viavel o
fato de intervir no real da anatomofisiologia, ora via estritamente médica, ora
via uma metédica e moral estimulagéo sensorial.**

Nessas idéias se instala a compreensdo reducionista sobre educagdo especial e
reabilitacdo presente ainda hoje em nossos dias: toda a heterogeneidade existente entre 0s
individuos passou a ser reduzida, na préatica, a programas de intervencgdo sensério-motores de
natureza meramente técnica*?.

Essa visdo perpassa o século XVIII, e no século XIX teremos sua afirmagdo total. A

0 SOUZA, R. M. de. Que palavra que te falta? Sa0 Paulo/SP: Martins Fontes, 1998.. p. 159.
* Ibid., p. 159.
*2 Ibid., p. 144.
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escola exerce um tal poder a ponto de buscar igualar todos os homens oferecendo aos mesmos
as possibilidades de desenvolvimento, inclusive para aqueles denominados “deficientes”. Ela
classifica e ordena visando disciplinar a todos. Instaura-se o poder da norma e os “graus de
normalidade” sdo vigiados e controlados pelo ser humano.

Neste ponto convém lembrar que os lagos entre a medicina e a pedagogia especial
foram de uma génese solidaria desde o inicio, pois a escola tornou-se um lugar de praticas e
técnicas, subsidiadas pelos saberes da Medicina e posteriormente também pela Psicologia, na
segunda metade do século XIX*. Prefaciando a obra de Botelho, Skliar afirma:

Durante todo o século XIX e grande parte do século XX quem queria pensar
na surdez tinha diante de si uma Unica alternativa, uma Unica forma de narrar
as pessoas surdas: a normativa imposta pela medicina, pela medicalizacéo,
pelas formas terapéuticas encapsuladas no projeto clinico hegeménico. A
naturalizacdo ou a biologizacdo das pessoas surdas, a marca da supremacia
ouvinte, a ilegitimidade das linguas de sinais, o projeto etnocéntrico de
construir uma cultura comum - claramente sob uma perspectiva de
normalidade — se constituiram em mecanismos poderosos para representar e
falar sobre as pessoas surdas.**

Entre as caracteristicas do século XIX é importante ressaltar que foi a partir do ano
1850 que teve inicio os debates mais acirrados em relacdo aos métodos de educacgéo de surdos

e seus meritos; abrindo o caminho para a terceira fase, a do oralismo.

1.3 — Terceira fase

Conforme Selva, o periodo da selecdo dos métodos inicia-se no ano de 1778 com a
abertura da primeira escola publica e termina no ano de 1880 com o Congresso Internacional
de Mil&o. As varias experiéncias e iniciativas didaticas vividas no periodo antecedente a este,

passam por processos de decantacdo, chegando até a desaparecer. S&0 modos de proceder,

* SOUZA, R. M. de. Op. cit. p. 159.
* SKLIAR. C. Preféacio in: BOTELHO P. Segredos e educagdo de surdos. Belo Horizonte/MG: Auténtica, 1998.

p. 2.
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recursos e terapias curiosas, assim como subsidios de eficacia duvidosa. Entretanto, outras
experiéncias permanecem nesta terceira fase e tendem a coagular-se ao redor de duas
diretrizes opostas: 0 método da mimica sistematica da escola francesa e 0 método oral da
escola alemd@ — dois sistemas de educacdo antagonicos.

Caracterizam ainda este terceiro periodo alguns fatos significativos:

a) O beneficio da escola para surdos, privilégio para poucos, torna-se um bem ao qual
participa um namero maior de pessoas surdas;

b) Revela-se um interesse mais difuso na sociedade em relagdo as pessoas surdas.
Intervencédo, que demonstram uma primeira tomada de consciéncia por parte das autoridades,
baseados no relato de seguintado de 1700, quando, sobre a pressdo dos movimentos
reformadores, principes chamados iluminados adotaram medidas em favor da educacdo dos
surdos-mudos em varios estados da Europa.

c) Constata-se um florescer de institutos no ano de 1800 na lItalia, na Europa e na
América®.

Segundo Selva no ano de 1873 foi realizado em Siena, na Italia, um Congresso
Nacional com o intuito de tratar dos seguintes assuntos:

a) Meios e condigdes para transformar um “mudo” em “falante”;

b) Principios fundamentais para organizar o ensino da lingua, ligando-o ao
desenvolvimento das faculdades intelectuais dos estudantes;

c) As matérias (disciplinas) e 0 método idéneo para ministra-las.

O Congresso de Siena serviu para demonstrar a responsabilidade dos educadores das
instituicdes representadas e a consciéncia e 0 conhecimento acerca das atividades e tarefas
assumidas perante as pessoas surdas e a sociedade.

O fato saliente do Congresso ndo se encontra nas relagdes, nos debates, nas decisdes,

mas no encontro das varias escolas italianas e no ter criado a possibilidade do confronto, do

® SELVA, L. Op. cit. pp. 11-12.
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dialogo e da co-participagéo sobre problemas comuns.

Na Franca, os contrastes entre inovadores e tradicionalistas culminaram com a
organizacdo do Congresso Internacional de Paris no ano de 1878, elaborado por educadores
oralistas.

As discussdes giraram em torno dos métodos e procedimentos e a busca de unificacédo
dos mesmos; a criacdo de um plano de estudos; a adocao de livros escolares; o recrutamento
dos docentes; o estado atual do ensino e as causas dos resultados insatisfatorios.

Uma ultima sessdo do Congresso foi dedicada a profissionalizacdo da pessoa surda.

Entre as deliberagdes do Congresso de Paris encontra-se aquela na qual 0 mesmo se
pronuncia favoravel ao uso do método oral auxiliado pela “mimica natural”: Estava assim,
aberto o caminho para as resolugcdes do Congresso de Mildo a ser celebrado em 1880.

O Congresso Internacional de Mildo (1880) é considerado “um marco histérico”, pois
mudou o0s rumos da educacéo das pessoas surdas*®. Para Skliar:

Ainda que seja uma tradicdo mencionar seu carater decisivo, 0 Congresso de
Mildo — onde os diretores das escolas para surdos mais renomadas da
Europa propuseram acabar com o gestualismo e dar espago a palavra pura e
viva, a palavra falada — ndo foi a primeira oportunidade em que se
decidiram politicas e praticas similares. Essa decisdo ja era aceita em grande
parte do mundo. Apesar de algumas oposicGes, individuais e isoladas, o
referido Congresso constituiu ndo o comeco do oralismo, mas sua
legitimacéo oficial.*’

O Congresso de Mildo é comumente considerado o fato resolutivo das tensdes entre
oralistas e gestualistas, quando examinado em relacdo ao passado. Suas deliberacdes em favor
do método oral puro coroam a praxis pedagdgica de diversas escolas que buscavam o método
ideal.

E também um marco na histéria da politica institucional de erradicacio da
lingua de sinais, e do afastamento radical dos profissionais surdos do meio
escolar. Nesse evento internacional, onde se reinem profissionais dedicados
a educacdo de surdos, dois tercos dos 174 congressistas sdo italianos. Os

outros sdo franceses, ingleses, suecos, suicos, alemées e americanos. De
todos 0s congressistas, somente um é surdo. Com exce¢do de Edward

*® SELVA, L. Op. cit. p. 149.
" SKLIAR, C. Op. cit. p. 30.
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Gallaudet, delegado norte-americano, o Congresso celebra a vitéria do
oralismo sobre a inferioridade da lingua gestuall...].*

Ao pesquisar as motivacdes de uma escolha tdo radical, Facchini evidencia dois pontos
importantes: primeiro a situacdo politica e social da Italia, afirmando que os congressistas
apostaram, efetivamente num papel fundamental, seja pela necessidade de unificar
linglisticamente, mesmo que em prejuizo das minorias, pois a Italia em grande parte era um
pais de analfabetos. O segundo ponto é a influéncia das teorias pedagdgicas da época, que
contrapunham o sinal, identificando com a concreticidade e a materialidade a palavra,
entendida como abstrata e racional e enquanto tal superior®. Tudo isso indica que naquela
época, 0 poder politico, o poder cientifico e o poder religioso encontraram uma vasta
convergéncia para estabelecer que “a lingua das pessoas surdas” devia ser aquela dos
ouvintes. E desta forma a educacdo precisava levar o surdo a tornar-se um sujeito social,
conhecedor de uma lingua nacional. Obediente aos dogmas de uma religido, proprietéario de
uma cultura universal, disponibilizada pelas instituicbes a servico de um processo
civilizatério, conforme nos indica Lulkin®°.

Com as determinacgdes do Congresso de Mildo, se estabelece uma nova pedagogia, a
pedagogia corretiva com “sistemas reabilitadores altamente refinados na regulagéo e controle
do corpo” a fim de que a lingua de sinais fosse retirada do espaco escolar e o seu lugar fosse
ocupado pelas “técnicas e treinamentos e pelos aparelhos: préteses, implantes, cirurgias,
treinamento auditivo, a leitura labial, a articulacdo dos fonemas, as audiometrias, 0s exercicios

respiratorios, a aquisi¢cdo de vocabulério, etc., conforme nos aponta Lulkin, como formas de

*® LULKIN, S. A. O discurso moderno na educacio das pessoas surdas: praticas de controle do corpo e a
expressdo cultural amordacada. In: SKLIAR, C. (Org) Surdez: um olhar sobre as diferengas. Porto Alegre/RS:
Mediacdo, 1998. p. 37.

* FACCHINI, 1989 apud CASELLI, M. C.; MARAGNA, S.; RAMPELLI, L. P.; VOLTERRA, V. Op. cit. p.
33.

% LULKIN, S. A. O discurso moderno na educacdo das pessoas surdas: praticas de controle do corpo e a
expressdo cultural amordacada. In: Skliar, C. (Org) Surdez: um olhar sobre as diferengas. Porto Alegre/RS:
Mediacdo, 1998. pp. 33-49.
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promover a “normalizac&o” do individuo®.

O método oral tem sido a abordagem dominante para educadores nos ultimos cem
anos. Porém, todo esse dominio ndo se fez sem criticas e avalia¢Ges, pois 0s resultados nem
sempre foram satisfatorios e as dificuldades em relacdo a aprendizagem da leitura e da fala
persistiam demonstrando claramente os limites do método oral. Essa hegemonia do oralismo
permanece até a década de 60 quando surgem estudos sobre as linguas de sinais. Quando se

inicia a quarta fase.

1.4 Quarta fase

O linguista Willian Stokoe, dos Estados Unidos, toma a decisdo de indagar a forma de
comunicacdo utilizada pelas pessoas surdas — a lingua de sinais — adotando 0s mesmos
instrumentos linglisticos utilizados para indagar “linguas exdticas” e usadas em pequenas
comunidades. Esse interesse ndo nasce num contexto educativo, mas sim num ambiente
linguistico a fim de que se compreendam todas as dimensdes possiveis a serem fornecidas
pelo estudo desse meio de comunicagao.

Stokoe percebe logo que as linguas de sinais possuem caracteristicas linglisticas
analogas aquelas das linguas orais.

Suas pesquisas forneceram ndo s6 as primeiras descri¢des linglisticas da ASL (Lingua
de Sinais Americana), mas também importantes indicagcdes para o estudo de outras linguas de
sinais. Sobretudo, contribuiram para afastar uma série de falsas convic¢des e prejuizos sobre a
comunicacéo gestual usada por pessoas surdas.

Tendo em vista os limites de oralismo, essas pesquisas produzidas pelos lingiistas

abriram espacos para “novas propostas pedagogico-educacionais em relacdo a educacdo da

L LULKIN, S. A. Op. cit. pp. 33-41.
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pessoa surda”. Segundo Santoro:

Esses fatores que ocasionaram as mudancas de modo geral relacionam-se a
um contexto mais amplo de transformacdes sociais e politicas. Os anos 60
foram um tempo de grandes mudancas sociais: assistiu-se ao ativismo do
movimento pelos direitos humanos. E deste modo, as minorias, até entdo
marginalizadas pela sociedade, reivindicam seu reconhecimento social
buscando ainda romper com os estigmas impostos pela mesma sociedade que
em suasgmsia de normatizar e categorizar os individuos inclui a um e exclui a
outros.

Os movimentos politico-sociais que provocaram revisdes profundas dos valores
vigentes na década de 60 foram muito marcado pelas influéncias de pensadores marxistas e
socialistas do mundo ocidental. Observou-se a organizacdo e a luta das minorias por seus
direitos. O mundo acompanhou com interesse, estranhamento ou perplexidade as passeatas
feministas e dos homossexuais, as reivindicacdes dos negros, apenas para citar alguns
exemplos. Assim, tiveram peso as discussdes sobre a questdo da dominacdo cultural versus o
direito das minorias serem diferentes, sobre a legitimidade de modos de vida alternativos e
sobre a afirmacéo da identidade étnica.

A propria educacdo comecou a sofrer profundas transformacdes. As idéias de alguns
pensadores como Vygotsky (russo) e Piaget (suico) comecaram a afetar, ainda que de
maneiras diferentes, a praxis pedagdgica, apesar das divergéncias teoricas entre 0s
pesquisadores; porém varios deles sinalizavam a importancia da diversidade enquanto rica
instancia de desafios e forma “provocadora” de constru¢do do conhecimento pelo individuo.
Varios deles destacaram a importancia da linguagem em relacdo aos processos mentais.

E dentro desse contexto surge, na década de 70, a abordagem denominada
Comunicacdo Total, que ao contrario do oralismo ndo considera a Lingua de Sinais prejudicial
a pessoa surda, mas sim um importante instrumento para facilitar a sua comunicacdo. “A
n53.

Comunicacao total € a pratica de usar sinais [...]

Essa pratica foi difundida nos Estados Unidos e em outros paises entre as décadas de

2 SANTORO. B. M. R. Op. cit. p. 12.
% STEWART, 1993, p. 118 apud LACERDA, C. B. F. Um pouco da histéria das diferentes abordagens na
educagdo das pessoas surdas. Cadernos CEDES. Campinas/SP: Unicamp, ano XIX, n. 46. p. 75. [set] 1998.
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70 e 80, como uma abordagem educacional voltada para a minimizacdo dos problemas
comunicativos gerados pela Surdez, e, seus resultados foram testados a fim de se verificar a
eficacia.

Com relacdo aos resultados, Lacerda afirma que esses estudos tém apontado que, em
relacdo ao oralismo, alguns aspectos do trabalho educativo foram melhorados e que as pessoas
surdas, no final do processo escolar, conseguem compreender e Se comunicar um pouco
melhor. Entretanto, segundo essas analises avaliativas, eles apresentam ainda sérias
dificuldades em expressar sentimentos e idéias e comunicar-se em contatos extra-escolares...
Muitas vezes as pessoas surdas atendidas, segundo essa orientacdo, comunicam-se
precariamente apesar do acesso aos sinais. A autora continua afirmando que essa precariedade
se da porgue 0 acesso aos sinais € “ilusorio no &mbito de tais praticas, pois os alunos nédo
aprendem a compreender o0s sinais como uma verdadeira lingua, e desse uso ndo decorre um
efetivo desenvolvimento lingiistico”".

Com as pesquisas fornecidas pela linguistica, pela psicolingiistica e pela
sociolingtistica, um novo olhar acerca da Surdez e da pessoa surda vai sendo direcionado.

Segundo Skliar, as questdes sobre as identidades, as linguas, os projetos educacionais,
a histdria, a arte, as comunidades e as culturas surdas devem ser focalizadas e entendidas a
partir das diferengas e do seu reconhecimento politico. E a partir desse “novo olhar” vé-se o
aparecimento de uma nova abordagem educacional, a abordagem bilingue.

Falar de bilinguismo na educacao da pessoa surda é como afirmar a existéncia de duas
linguas distintas no mesmo ambiente, porém Skliar sugere que a educacao bilingue ultrapasse
essa visdo e ndo se transforme em mais um “dispositivo pedagdgico especial”. O foco da
analise deve desligar-se do ambito escolar, “das descri¢des formais e metodoldgicas, para

localizar-se nos mecanismos e relagdes de poder e conhecimento, situados dentro e fora da

* LACERDA, C. B. F. Um pouco da histéria das diferentes abordagens na educacdo das pessoas surdas.
Cadernos CEDES. Campinas/SP: Unicamp, ano XIX, n. 46. pp. 68-81. [set] 1998.
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proposta pedagdgica”™.

As experiéncias com educacdo bilinglie ainda sdo recentes e seu modo de implantacéo
tem sido diferenciado, visto que tal modelo exige “cuidado especial” e estudos ainda mais
aprofundados. Devido a esses “cuidados especiais” que cercam a educacgdo bilingle e as
incoeréncias ja detectadas na implantagdo da mesma, Skliar atribui cinco razbes plausiveis
para o ndo funcionamento da abordagem:

Os varios e contraditorios sentidos a partir dos quais se define que as pessoas
surdas sdo bilingles e que a pedagogia deve refletir coerentemente essa
condi¢do; a “ouvintizacdo” pedagdgica, isto €, a intencdo de realizar uma
educacdo bilingtie exclusivamente a partir de professores, didaticas, textos,
dindmicas, percepcbes e lingua dos ouvintes monolingies, a “ouvintizacdo”
pedagogica no processo de formagdo dos educadores surdos; a falta de uma
assessoria politica competente dentro do universo da educagdo para surdos;
e, finalmente, a tendéncia a experimentacdo pelo receio em termos de
“coeréncia” que deve imperar nos principios inovadores da educacdo
bilingiie para surdos.”®

O conceito de educacdo bilingie, mais que uma inovacdo metodoldgica, € uma troca
de ideologia a respeito da Surdez. Propde-se o abandono de préaticas clinicas ou terapéuticas
com a finalidade de transformar a educacdo das pessoas surdas em uma pedagogia onde 0s
aspectos sociais da Surdez e as condic¢Ges cognitivas e linglisticas desses alunos ocupem o
centro do processo e sejam tomados como realidades a partir das quais se torna possivel
elaborar um modelo educativo®’.

A proposta bilingle visa fornecer subsidios para se repensar a educacdo da pessoa
surda, promover o respeito a autonomia das linguas de sinais e a estruturacdo de um plano
educacional que valorize sua experiéncia psicossocial e linguistica. Pelo fato de ela estar
inserida em uma comunidade de ouvintes que possui sua prépria cultura, a proposta
bilingle/bicultural proporcionara, de modo rapido e natural, seu acesso a essa comunidade que

ao respeitar e promover o seu desenvolvimento a fara reconhecer-se como membro de uma

® SKLIAR, C. Surdez: um olhar sobre as diferencas. Porto Alegre/RS: Mediagdo, 1998. p. 8.

% Ibid., Op. cit. p. 10.

> BEHARES, L.E. Nuevas corrientes en la educacion del sordo: de los enfoques clinicos a los culturales.
Cadernos de Educagdo Especial, v.1,n.4. Santa Maria/RS: (Universidade Federal de Santa Maria), 1993. p. 46.
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comunidade surda.

A crianca surda ira integrar-se satisfatoriamente a comunidade ouvinte se tiver uma
identificacdo bastante sélida com seu grupo; caso contrario ela terd dificuldades tanto numa
comunidade como na outra, apresentando limitacGes sociais e linguisticas algumas vezes
irreversiveis®®.

Assim, para considerar a possibilidade de um bilingliismo é necessario que 0s
profissionais da educacdo estejam atentos as realidades psicossocial, cultural e linglistica,
adequando-se a realidade que por sua vez é desafiadora, a ponto de se apresentarem
coerentemente diante do aluno e seus familiares.

E importante que a familia da pessoa surda conheca detalhadamente a proposta do
bilingtiismo, sendo essa uma funcdo dos profissionais. Entre as informacdes, é necessario que
se explique a familia do surdo a existéncia de uma “comunicacdo visual” (a lingua de sinais) e
esta permite a crianca desenvolver a linguagem de modo analogo ao das criancas ouvintes.
Uma outra informacéo refere-se a0 modo como essa crianca iré ver, sentir, tocar e descobrir o
mundo que a cerca, demonstrando aos pais que esse modo diferente de se comunicar envolve
uma cultura e uma lingua viso-espacial.

Dentro da proposta bilingiie, o ensino da lingua portuguesa tem suas bases nas técnicas
de ensino de segunda lingua. Porém se a crianga ndo adquirir a sua lingua natural no contato
com membros adultos da comunidade surda, promovendo trocas culturais, sociais e
linglisticas, o ensino dessa segunda lingua, estara fadado ao insucesso.

Uma outra questdo importante na proposta bilinglie esta relacionada ao curriculo.
Segundo a proposta, 0 “curriculo escolar de uma escola bilingtie”, conforme Quadros:

Deve incluir os contetidos desenvolvidos nas escolas comuns. A escola deve
ser especial para surdos, mas deve ser, a0 mesmo tempo, uma escola regular
de ensino com uma educacdo plena e significativa, refletindo a situagéo

% QUADROS, R. M. Educagdio de surdos: a aquisi¢do da linguagem. Porto Alegre/RS: Artes Médicas, 1997. p.
41,
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sécio-lingiistica do surdo e sua “condicdo de diferente”.>®

Isso facilitard o relacionamento social com atitudes e sem preconceitos e deslocara os
esforcos para dominios e modelos educacionais (bilinglies) onde a pessoa surda podera mais
facilmente construir a si mesma como cidada respeitada em sua liberdade, livre dos estigmas e
incluida sem restricdes na sociedade. Esta nova visdo, abre o caminho para o0s tragos historicos
da educacéo da pessoa surda no Brasil.

Para inserir a educacdo brasileira da pessoa surda nesse quadro historico, é util
recolher as propostas educacionais oferecidas a eles a partir de nossas raizes européias, mas
centrando-se no Brasil, no século XX, mais precisamente no Instituto Nacional de Educacéo
do Surdo (INES), instituicdo publica estatal, ainda hoje, altamente significativa nesta
especificidade educativa.

Vejamos como se desenvolveu esse processo educacional no Brasil a partir da
afirmacéo de Cardano no século XVI sobre a possibilidade de se educar a pessoa surda.

Pensar a historia da educacao da pessoa surda no Brasil ndo é uma tarefa muito facil.
Sabe-se que esta tem o0 seu marco datado no ano 1855 com a chegada de Hernest Huet, um
surdo francés, professor e diretor do Instituto de Bourges. Huet instalou-se no Rio de Janeiro
com a intenco de abrir naquela cidade uma escola para pessoas surdas®.

Apoiado por D. Pedro Il no ano de 1857, Huet fundava o Instituto Imperial de Surdos-
mudos — primeira escola para surdos no Brasil que, cem anos apds sua fundacéo, passaria a
denominar-se Instituto Nacional de Educacéo de Surdos (INES).

Essa organizacéo escolar de Huet era uma novidade no Brasil, pois as pessoas surdas
ndo eram reconhecidas como cidadas. Porém, independente dessa situacdo comecou a

desenvolver seu programa de ensino ja apresentado ao Imperador D. Pedro Il no ano anterior a

% QUADROS, R. M. Op. cit. p. 41.

% para estas informacdes sobre a educacdo do surdo no Brasil nos servimos de PERLIN, G. T. T. Histérias de
vida surda: identidade em questdo. 1998. pp. 60-63. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) Universidade Federal
do Rio Grande so Sul, Porto Alegre/RS. SANTORO, B. M. R. (Op. cit. pp. 15-17) e SOARES, M. A. L. Op.
cit. pp. 37-68.
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fundacdo do Instituto. Esse programa era composto por oito disciplinas que previam Lingua
Portuguesa, Aritmética, Geografia, Histéria do Brasil, Escrituracdo Mercantil, Linguagem
Articulada, “Leitura sobre os labios” e Doutrina Crista.

Em relacdo a disciplina “Leitura sobre os Labios”, consta observacdo na documentacéo
pesquisada, que esta seria oferecida apenas aos que tivessem aptiddo. Esta aptiddo seria
investigada entre os que possuissem algum residuo auditivo, pois teriam mais chances em
desenvolver a linguagem oral. Para Perlin:

A educacdo das pessoas surdas no Brasil iniciou-se ligada aos deficientes.
Huet era surdo e ele “abre uma das primeiras clareiras para a educacdo das
pessoas surdas”. Mas também ndo significa, continua a autora, que
estivessem em um tipo de educacdo onde o método fizesse o uso de ensino
em Lingua de Sinais, pois sua preocupacdo com o oralismo esta implicito em
seu programa de ensino.®

Maiores informacdes sobre esta questdo, encontraremos em Soares ao enfatizar que a
justificativa para que o Instituto Nacional de Surdos-Mudos adotasse o ensino da palavra
articulada deu-se por razdes diferentes®.

Soares apresenta um texto extraido das Atas e Pareceres do Congresso de Instrucéo do
Rio de Janeiro de 1884, onde Dr. Menezes Vieira, professor do Instituto na época, argumenta
em defesa da implantacéo do oralismo:

O Instituto do Rio de Janeiro baseando a educagéo no plano que regia em
1868 o Instituto de Paris possue vicios desse plano.

Adaptando para instrumento geral de comunicacdo a linguagem escripta e
reservando para certos casos especiaes a articulacdo ou palavra articulada,
obedeceu a influencia imitativa. Tomou pelo atalho e abandonou a estrada
real. Collocou, em segundo lugar, reservou para casos particulares os
grandes instrumentos de uma educacao completa.

Desse alvitre resultou, ndo ha como negar, a diminuta freqiiéncia de alumnos
e as difficuldades que hoje se entolham para uma reorganizagéo racional.
Restituir a uma sociedade de analphabetos alguns surdos-mudos sabendo lér
e escrever de que vale e para que serve?

Unicamente produzir nos pais o desgosto por verem perdido precioso capital
de tempo e ao educando dar uma linguagem que poucos comprehendem.

Dos alumnos educados no instituto do Rio de Janeiro quantos ainda
conservam a linguagem escripta?

Trés ou quatro.

Porque os outros abandonaram-na?

' PERLIN, G. T. T. Op. cit. 1998. p. 61.
%2 SOARES, M. A. L. Op. cit. p. 42.
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Porque, na sociedade em gue vivem, raros sabem Iér e escrever.

Claro estd, portanto, que o Unico meio de restituir o surdo-mudo a sociedade
é dar-lhe uma linguagem que todos comprehendam, dar-lhe a linguagem
articula, suprema aspiracéo do venerando De L’Epée.®

Embora, Huet tenha deixado o Brasil dez anos depois da fundacdo do Instituto no Rio
de Janeiro, essas proposi¢cdes do Dr. Menezes Vieira ndo estariam ainda permeadas por aquele
ideario educacional proposto no programa de ensino elaborado por Huet em 1856, com
algumas alteracgdes, talvez devido as influéncias do Congresso de Miléo (1880).

Considerando a realidade social brasileira na época, Menezes Vieira esta, na verdade,
questionando a proposta de ensino do Instituto e a metodologia adotada que segue 0s modelos
europeus e desconsideram a questdo do analfabetismo presente no Brasil. Nesse sentido,
segundo Vieira, era um grande prejuizo — conforme atesta 0 documento — alfabetizar surdos
num pais de analfabetos, pois estes ndo se utilizariam da escrita — e a oralizagdo seria como
uma “proposta acabada de educag&o™®.

Assim como hoje é divergente, também foi a primeira iniciativa para a educacdo da
pessoa surda no Brasil, pois refletia o espirito da época que ndo estava dissociado das
perspectivas sobre o ser humano e as filosofias educacionais de diferentes periodos da
historia. Assim, as concepg¢des sobre a pessoa surda e a Surdez também aqui foram marcadas
pela benevoléncia, pela filantropia e pela caridade, porque ndo eram consideradas como
civilizadas, necessitando de “regeneracao”.

A medicalizacdo e o assistencialismo — visando curar e tratar a surdez vista como
“anomalia permanente” — € a outra face das concepcfes sobre a pessoa surda que carece de
“normalizacdo”, ou seja, uma educacéo voltada para a fala.

Esse € o fio condutor que percorreu a historia e no caso brasileiro ndo poderia ter sido

diferente. Todo esse conjunto de idéias e de visbes permaneceu como pano de fundo nas

8 MENEZES, V. 1884, p. 4. Apud SOARES, M. A. L. 4 educa¢do do surdo no Brasil. Campinas/SP: Autores
Associados; Braganca Paulista/SP: Edusf, 1999. p. 43.
* SOARES, M. A. L. Op.cit. p. 43.
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diferentes propostas de ensino e confundiram a forma de encarar as pessoas surdas do ponto
de vista de uma educacdo necessaria mais completa. Diante de todas as contradigdes,
encaminhamentos e impasses, a sua implementacdo negava 0 acesso ao conhecimento
valorizado pela sociedade®.

Todos esses fatores aliados aos condicionamentos historicos, provocardo a ruptura
entre a educacdo dos ditos “normais” a da pessoa surda. A educacdo daqueles era encarada no
ambito do direito e da cidadania e a educacdo destes se manteve presa nas raias do
assistencialismo, sendo para a sociedade um dever moral®.

A partir do Instituto Nacional de Educacdo do Surdo - INES — referencial para a
educacéo da pessoa surda no Brasil — foram surgindo outras escolas e outros centros voltados
para a reabilitacdo da pessoa surda. Destacamos a importancia do Instituto Santa Terezinha,
fundado em Campinas em 1929, por iniciativa do Bispo Dom Francisco de Campos Barreto.
Em 1933 quando era mantido pela Congregacédo das Irmés de Nossa Senhora do Calvario foi
transferido para S&o Paulo e passou a funcionar em regime de internato para meninas surdas.
Deixou de ser internato feminino em 1970 para ter seu funcionamento em regime de externato
para ambos 0S Sexos.

Segundo Mazzota: “Considerado na area de educacdo especial como instituicdo
especializada de elevada conceituacéo, este Instituto oferece aos alunos deficientes auditivos
— além do ensino de 1° grau — atendimento médico, fonoaudioldgico, psicoldgico e social.
Porém sem aprofundar-se na questdo se sabe da profunda crise vivida hoje em dia pelo
Instituto, e assim como dos malabarismos e campanhas promovidas para que 0 mesmo nédo
seja fechado” °’.

Santoro destaca escolas e centros de reabilitagdo que surgiram a partir do INES:

% SOARES, M. A. L. 4 educagio do surdo no Brasil. Campinas/SP: Autores Associados; Braganca Paulista/SP:
EDUSF, 1999. p. 45-55.

% Ibid., p. 115.

" MAZZOTA, M. J. S. Educacdo especial no Brasil e politicas publicas. S0 Paulo/SP: Cortez, 1996. p. 36.
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“Instituto Santa Terezinha, ja citado alhures; o Instituto Domingos Savio no Recife, fundado
em 1952; a Escola Especial de Concordia — Centro Educacional para Deficientes Auditivo,
fundado em 1966 no Rio Grande do Sul; a DERDIC - Divisdo de Educacgédo e Reabilitacdo
dos Distarbios da Comunicacdo ligada a Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo e as
Escolas Municipais de Educacdo para Deficientes Auditivos — EMEDAS, na cidade de Sao
Paulo” %,

Devido a sua importancia no Estado do Parana, acrescenta-se o Instituto Londrinense
de Educacdo de Surdos — ILES, fundado em 1959, sendo ainda hoje ponto de referéncia para
todo o norte do Parana.

Sem ddavida, concordamos com Mazzotta: “... € necessario conhecer melhor os
estabelecimentos de ensino e as instituicbes especializadas devido a importancia no momento
de sua criacao e pelo papel desempenhado na evolucédo da educacéo especial, nesse caso, nos
referimos & educagdo da pessoa surda”®. Mas como n&o é esse 0 nosso objetivo limitemo-nos
apenas a citar algumas dessas escolas e instituicdes a exemplo de Santoro.

No tocante a metodologia aplicada, resumimos a questdo da digressdo elaborada por
Quadros, demonstrando que a educacgdo da pessoa surda no Brasil pode ser dividida em trés
fases, das quais duas sdo claramente delineadas e uma terceira, a atual, que se configura em
um “processo de transi¢do”. Perlin citando Quadros explicita o desenrolar dessas fases.

A primeira fase constitui-se pela educacdo oralista. Basicamente a proposta
fundamenta-se na recuperagdo da pessoa surda, chamada de deficiente
auditivo. O oralismo enfatiza a lingua oral em termos terapéuticos (...).
Diante desse dificil contexto surge (a segunda fase com) uma proposta que
permite o0 uso da lingua de sinais com o objetivo de desenvolver a linguagem
da crianga surda. Mas a lingua de sinais € usada como recurso para 0 ensino
da lingua oral... O bimodalismo passa a ser defendido como a melhor
alternativa de ensino ao surdo... As duas primeiras fases constituem grande
parte da histéria da educacdo do surdo no Brasil. Ainda hoje estd sendo
desenvolvidos o oralismo e o bimodalismo nas escolas brasileiras, porém, ha
algo que estd aflorando nas comunidades de surdos e isto tem afetado os
educadores de surdos. As comunidades surdas estdo despertando e
percebendo que foram muito prejudicadas com as propostas de ensino

%8 SANTORO, B. M. R. Op. cit. p. 16.
% MAZZOTA, M. J. S. Op. cit. p. 36.
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desenvolvidas até entdo percebendo a importancia do valor de sua lingua,
isto é, da LIBRAS. Além desse despertar, os profissionais da area da surdez
estdo tendo acesso a informacg6es que sdo resultados de pesquisas e estudos
sobre as linguas de sinais, possibilitando assim uma retomada dos conceitos
estruturados de surdez e lingua de sinais. Assim a educacdo das pessoas
surdas do Brasil estd entrando em uma terceira fase que caracteriza um
periodo de transicdo. Os estudos estdo apontando em direcdo de uma
proposta educacional bilingiie.”

Essa divisdo de Quadros para a historia da educacdo da pessoa e uma proposta que
envolve todo um processo educacional, sua historia e suas lutas. Cabe lembrar as palavras de
Sanches, em relacdo a sua implementacéo.

Mas que ndo se percam os esfor¢os. A inauguracdo de uma nova etapa
histérica ndo significa que todos os problemas estejam resolvidos. Em
seguida se vera a realidade e funcionamento do modelo bilingie, se
apreciardo seus alcances e suas limitagbes e novos conhecimentos
sustentardo os atuais, mostrando suas insuficiéncias e seus erros. O modelo
bilinglie tende a ser aperfeicoado e, eventualmente, superado. Mas nesse
processo que se inicia teremos as pessoas surdas como protagonistas e
poderemos dialogar com eles num plano de igualdade, unidos por vinculos
solidarios na construcdo de um futuro melhor para todos. A prepoténcia, a
segregacdo e o desprezo serdo coisas do passado, e ndo terdo uma segunda
oportunidade sobre a terra.”

Para compreender os fundamentos das filosofias e politicas educacionais no Brasil
voltadas as pessoas surdas, ndo podemos negligenciar as representacdes e 0s imaginarios
sociais presentes nas relacbes humanas, onde as crencas, 0s costumes e 0s valores sdo
legitimados pela sociedade e o imaginario categoriza e classifica segundo as potencialidades e
limites que interessam a maioria; servindo como garantia para a exclusdo social. Portanto, por
ser considerado como um ser em vias de recuperacdo, a historia da educacdo da pessoa surda
no Brasil é marcada pelas varias tendéncias que apontam concepgdes distintas, e por vezes
opostas quanto a melhor forma de se educar.

Segundo Thoma, no ritmo das mudancas, as filosofias educacionais foram
(re)feitas de acordo com os interesses, crencas e valores de cada época.

A histéria da educacdo €, portanto, trilhada por diferentes caminhos,
apresentados como um reflexo do pensamento e dos interesses dominantes

" PERLIN, G. T. T. Op. cit. pp. 61-62.
T SANCHEZ, 1990, p. 173 apud QUADROS, R. M. Educagao de surdos: a aquisi¢do da linguagem. Porto
Alegre/RS: Artes Médicas, 1997. p. 41.
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em cada época e em cada sociedade. Poderiamos dizer que cada uma destas
filosofias nada mais representa do que o imaginario e as representagdes
sociais construidas sobre as pessoas surdas ao longo dos tempos. Cada uma
delas, possui, a seu modo, imagens de surdez e de surdos que apontam para
uma ‘distincdo’, sendo esta distincdo, em geral, pensada sob a Otica da
inferioridade, da subalternidade e da incapacidade.

E necessario, segundo Skliar, uma analise profunda sobre as representacbes que
gravitam em torno da educacdo das pessoas surdas. Precisa-se repensar a conformidade que
ainda hoje hd em relacdo aos “poderes e saberes clinicos e terapéuticos” presentes na
educacao de individuos, bem como repensar as “metanarrativas — constituidas como grandes
‘verdades’ — ancoradas na educagdo das pessoas surdas, do mesmo modo urge repensar as
aparentes ‘novidades metodoldgicas’ que permanentemente circulam na pedagogia para

surdos™ .

Conclusao

Por isso, torna-se possivel compreender que o descaso pela educacdo e promocao
humana do surdo é decorrente da interpretacdo construida a respeito de sua pessoa. Nesse
sentido, a contextualizacdo historica da Surdez, nos ajudou a buscar criticas sobre a Surdez.
Sendo possivel a partir disto afirmar:

Na Grécia os “surdos-mudos” eram chamados “kdphoi”. A lei ordenava o abandono e
a eliminacéo das criancas fracas e deformadas, porém n&o se pode afirmar que tal norma fosse
aplicada no caso especifico do surdo-mudo, quanto muito eram considerados inuteis para a
sociedade. Aristételes, Platdo e Senafonte nos sdo a garantia, pois demonstravam conhecer 0s
surdos-mudos.

Na Antiguidade impressionava mais 0 mudo que o surdo. Em geral as duas limitagdes
eram relacionadas entre si, mas ndo era compreendida a derivagcdo da mudez da preexisténcia

da surdez. Aristoteles chegou muito perto quando afirmou “aqueles que sdo surdos de

2 THOMA, A. S. Surdos: esse “outro” de que a midia fala. In: SKLIAR. C. (Org) Surdez: um olhar sobre as
diferengas. Porto Alegre/RS: Mediacdo, 1998. pp. 27-128.
¥ SKLIAR, C. Op. cit. p. 8.
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"™ E na literatura grega que nascem 0S preconceitos

nascenga, sao também mudos
fisioldgicos e psicologicos; todavia ndo eram contrarios a possibilidade educativa do surdo-
mudo, também ndo foram nocivo a sua causa, como a medicina e a lei romana.

Na literatura latina o surdo-mudo ja se torna figura de uma certa configuracéo
historica. Ele comeca a ser estudado especialmente em relacdo a legislagéo civil. Entretanto, o
codigo Justiniano ndo fez outro que agravar a situacdo do surdo-mudo de nascenca,
reduzindo-o a leis e normas que Ihe tém pesado negativamente até os dias de hoje.

Mesmo sendo tratados como diminuidos psiquicos ou como 0s mentecaptos, 0s surdos-
mudos notavelmente destacam-se destes pela sua capacidade intelectual. As primeiras
tentativas educacionais sdo os fatos positivos relembrados pela literatura latina. Gerolomo
Cardano, no século XVI, instituiu e afirmou num plano tedrico a possibilidade de sua
educacéo.

No ano de 1500 as portas da instrucdo também se abrem com a experiéncia de Pedro
Ponce de Ledn. De L’Epée desempenhou um papel fundamental com a sua dedicacdo na
recuperacgdo social e rompeu com os velhos preconceitos em relacéo as pessoas surdas.

A opcéo pelo oralismo, decidido no ano de 1880 no Congresso de Mildo, foi uma
escolha histérica e resolutiva, pois vem coroar o trabalho conduzido nas diversas escolas e
abrir um novo periodo de adequacgdo as novas exigéncias de instrucdo da pessoa surda. Se 0
metodo oral ndo foi universalmente aceito, eficazmente aplicado e plenamente convincente
pelos resultados, ganhou espaco e credibilidade no @mbito pedagdgico, impondo-se como
fundamental e como instrumento idéneo para assegurar a recuperacdo e a reabilitagdo da
pessoa surda.

Do Congresso de Mildo até os dias de hoje, particularmente ap6s a década de 60 com
suas profundas transformacfes sociais e avangos técnico-cientificos, vé-se uma evolugao

acelerada também na pedagogia da pessoa surda e nas novas abordagens e estudos da Surdez,

" DI BLASIO, V. I sordomuto nell’ antichita. Bologna/ITA: Effeta, 1972. p. 16.
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sendo a educacdo bilingle a caracteristica mais positiva dessa evolugédo, que vem trabalhando
para que a pessoa surda saia de uma rotulacdo de idiotice e seja respeitada na sua condicéo
humana. Condicéo através da qual se comunica.

Neste primeiro capitulo houve o proposito de analisar o discurso teorico, através de
uma contextualizacao histérica acerca da pessoa surda e da Surdez a partir do objeto proposto
“quem € a pessoa surda”.

A delimitacdo e a observacédo tedrica sobre a qual nos propusemos a assentar nossa
analise: “como se da a acolhida da pessoa surda a partir da Igreja” é o passo seguinte, o objeto

do capitulo I1.
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CAPITULO Il

A PESSOA SURDA: PACIENTE OU SUJEITO?

2.1 — Busca de critérios éticos

Na analise dos desafios que nos propomos neste estudo, temos de incluir a religido.
N&o para nos pronunciarmos sobre a maior ou menor observancia religiosa das pessoas
surdas, mas para desbastar davidas sobre sua capacidade de receber nocGes de fé, sobretudo a
catdlica que inclui, ndo s6 dogmas e mistérios, mas inimeras verdades abstratas.

A contextualizacao histoérica recolhida no primeiro capitulo coloca em evidéncia como
0 preconceito psicoldgico arrasta consigo o preconceito religioso”. Por isso neste capitulo,
ndo s6 ficam expostas as discussdes travadas por De L’Epée a respeito da educacéo religiosa
da pessoa surda, como também a origem das idéias que foram adotadas para a definicdo da
pessoa surda. As referéncias sdo o Antigo Testamento, e como nele é apresentado o surdo e 0
Novo Testamento — com o0 milagre do surdo-gago em Marcos 7,31-37 e a carta a0os Romanos

10,17. Na busca de idéias que dardo sustentacdo ao objetivo de critérios éticos, daremos uma

> Expressdo utilizada por ELMI, A. Il non-udente. Padova/ITA: La Garangola, 1988. p. 9 para exprimir a
comum convicgao que nao era possivel instruir e educar tal sujeito, enquanto desprovido do apositivo meio de
comunicabilidade. De fato ndo se conseguia entender como seria possivel transmitir qualquer nogdo a quem
justamente ndo possuisse a linguagem.
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atencéo as contribuigdes do Concilio Vaticano Il e da Campanha da Fraternidade 2006.
Saber transferir também para o ambito eclesial este tema implica em utilizar uma certa
capacidade criativa e inovadora, usando a possibilidade de realizar sinais amplamente visiveis

para a comunidade crista.

2.2 — Tragos de teologia biblica sobre Surdez

Na busca de critérios éticos para a compreensdo das pessoas surdas dentro do contexto
teoldgico cristdo, a Sagrada Escritura é sem ddvida lugar fundamental. Entanto no Antigo
como no Novo Testamento aparecem neste sentido referéncias explicitas. Dentro dos limites
deste estudo procuramos levantar aqui alguns tracos fundamentais da teologia biblica sobre o
assunto.

Nos textos do Antigo Testamento, asseguram 0s autores sagrados, a mudez e a surdez
séo vistas, em geral, como termo de comparacdo e de adverténcia, ao respeito por quem dela
seja atingida. Em Exodo 4,10-12 Ié-se: “Disse Moisés a lahweh: ‘Perddo, meu Senhor, eu néo
sou um homem de falar, nem de ontem e, nem de anteontem, nem depois que falaste a teu
servo; pois eu tenho a boca pesada, e pesada € a lingua’. Respondeu-lhe lahweh: ‘Quem dotou
0 homem de uma boca? Ou quem faz 0 mudo ou o surdo, 0 que vé ou o cego? N&o sou eu,
lahweh? Vai, pois, agora e eu estarei em tua boca e te indicarei o que has de falar’”.

Em Levitico 19,14 encontramos prescricdes morais e culturais: “Nao amaldigoaras um
mudo e ndo poras obstaculos diante de um cego, mas temeras o teu Deus. Encontram-se
porém, também prescrigdes de indole tipicamente moral: deveres para com o préximo,
proibicdo de mentir, roubar e fraudar (Lev, 19,11-36). Recomenda-se 0 respeito para com 0s
pais (19,3), os ancidos (19,32), os enfermos (19,14). N&o falta também o convite a mostrar a

benevoléncia para o forasteiro como se tratasse de um israelita (19,33-34). Basta este cddigo
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moral, digno da melhor tradicdo profética e deuteronomista, a destruir a acusacéo de exclusivo
nomismo formalista lancado contra a legislacéo levitica™ ™.

Em Provérbios 31,9 encontramos trecho de origem estrangeira, em forma de conselhos
maternos para que o filho saiba governar com justica: “Abre a tua boca em favor do mudo, em
defesa de todos os abandonados. Abre a boca, julga com justica, defende o pobre e o
indigente”.

No Salmo 38,14: “Eu, como um surdo, ndo escuto, como um mudo que nao abre
boca”. Ravasi sobre este salmo diz: “Uma misteriosa e durissima doenca (talvez a lepra) tenha
atingido o protagonista desta oracdo que abre uma mini-colecdo dos salmos penitenciais (38-
41) e que tem indubitaveis pontos de contato com o Salmo 6 e 13. A doenca na perspectiva da
teoria da retribuicédo € vivida como um sinal do juizo de Deus e, portanto como ocasido para a
verificacdo da consciéncia a procura de um pecado. Finitude e culpabilidade estdo ligadas
necessariamente para o orante que revela uma forte sensibilidade moral. O salmo de inicial
stplica de um doente grave se transforma em uma confissdo de pecado. O pecador-doente
sente com terror desencadear sobre si a ira de Deus (0 v. 2 é idéntico ao salmo 6,2) um poema
paralelo). E assim que a Igreja cat6lica tem acolhido o salmo entre os sete salmos penitenciais,
enquanto, como disse o titulo da composicdo, 0s hebreus o usavam para a liturgia do sacrificio
azkarah, descrito no capitulo 2 do Levitico (vv. 2-3.9.16; 5,11-12; 6,8), um rito que
comportava a combustdo da oferta vegetal: um punhado de farinha ndo cozida impregnada de
6leo e acompanhada de incenso vinha queimada sobre o altar, o resto era atribuido aos
sacerdotes [...]. Azkarah é um termo de significado discutido: o ‘memorial’ que recorda oferta
a Deus, ou entdo ‘repleto’ uma parte é doacdo a Deus e que representa o tudo. A oragdo
pessoal se transforma assim em uma pégina de repertorio litdrgico de Israel, segundo uma
tendéncia tipica de muitos salmos de suplica. ...uma oracdo pessoal se torna texto oficial por

guem se encontra em consonancia de sentimentos e de experiéncia com o primeiro orante: este

"® ROLLA, A. Il messaggio della salvezza. Torino/ITA: Elle DI Cl, 1965. p. 35.
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é 0 salmo 38. Uma oracdo que tem ao centro um grave sofrimento, identificando na lepra, uma
doenca que, a parte o odio fisico do doente, comportava no oriente a excomunhao. O leproso
como confirmam os evangelhos, eram obrigados a viver as margens da cidade e a sinalizar sua
presenca apenas ao horizonte mostrava-se um concidadao sadio. Esse &, por isso, 0 emblema
tragico da soliddo, da expulsdo da comunidade santa, o leproso é um homem diminuido, e
para a teoria da retribuicdo, é o simbolo falante da impuridade e do pecado. Ja € nesta luz, a
ideal representacdo do nosso orante porque, atingido ‘com chagas malignas desde a planta dos
pés até o cume da cabeca’ (JO 2,7), é obrigado a viver as margens da cidade sobre mazbalah, 0
monte de lixo colocados ainda hoje as bordas das aldeias arabes (J6 2,8). E também, como o
nosso orante sente que todo o mundo lhe se faz hostil e inimigo. Sem retornar sobre a
discussdo que abrimos a proposito dos ‘malfeitores’ do salmo 6,9, podemos ver tambem aqui,
na cena do salmo 38, mais que a presenca de operadores de magia negra em acao (S.
Mowinchel) simplesmente o desprezo, a exclusdo e a especulacdo de quem aproveita como
um chacal de sofrimento e da miséria alheia. Ou também aqui, aparentemente presente como
amigo, procura na realidade de cavar nas “chagas” abertas. O salmo 38 tem como simbolo e
sigla as chagas fedidas e podres (v.6) do sofredor’”.

Em lIsaias 35,5-6: “Entdo se abrirdo os olhos dos cegos, e 0s ouvidos dos surdos se
desobstruirdo. Entdo o coxo saltard& como o cervo, e a lingua do mudo cantard cancGes
alegres”. Segundo Harrington: “o capitulo 35 é a redencdo de Israel. Destacam-se a
transformacéo da natureza e o caminho sagrado por onde Deus conduz para casa 0 Seu povo.
Um vasto retorno da didspora é apresentado como uma solene peregrinacdo em demanda de
Sigo”"®.

Os textos biblicos apresentados consideram a extensdo e a no¢do do surdo-mudo no

contexto cultural de formas distintas:

""RAVASI, G. Il libro dei salmi: commento e attualizzazione. Bologna/ITA: Dehoniane, 1998. pp. 691-694.
 HARRINGTON, W. J. Chave para a Biblia: a revelacdo, a promessa, a realizagcdo. S80 Paulo/SP: Paulinas,
1985. p. 303.
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Onde existe uma linha que pensa as doencas e as limitagdes como castigo — ao que
chamamos de teologia da retribuicdo: Deus recompensa 0s bons e castiga 0s maus (Jo 11,13-
20). Schiavo e Silva relatam:

Talvez o pior, nesse quadro geral era a associacao que se fazia entre doenca e
pecado. Se alguém estava doente, concluia-se que estava pagando por algum
mal. Para a religido oficial, pobreza, doenca e deficiéncia fisica e mental
eram consideradas consequéncias do pecado, do castigo de Deus e da
presenca dos maus espiritos que tinham tomado posse da pessoa. A doenga
era provocada ou pela ira de Deus diante do pecado, ou pelos espiritos que
agiam em quem tinha se afastado de Deus."

Isso € atestado pelo salmo 38, na “oracdo do leproso: purulentas e fedidas sdo as
minhas chagas”®.

As vezes o uso da limitacio (surdo-mudo) aparece como recurso literario para falar de
situacOGes morais (S| 38).

Wood cita as duas definicdes de surdo no Antigo Testamento Aeresh surdo e heresh
silenciosamente, secretamente somente em Josué 2,1. e, conclui dizendo: “A idéia basica é
ndo-comunicacdo, manifesta tanto em nao falar quanto em ndo ouvir, ou seja, a palavra pode
referir-se ao sujeito como calado ou objeto como surdo. A raiz damam tem sentido paralelo ao
de haresh, estar calado.

O verbo é usado apenas sete vezes no qual 38 no Aifil e uma no hitpael. No qual
geralmente diz respeito ao siléncio no falar. Sempre se refere a Deus. Por Exemplo, Davi
chama a Deus para ndo se calar, isto €, para falar com ele, numa hora de necessidade (SI
35,22). Em Salmos 83,1(2), o salmista ora de forma semelhante empregando haresh e dimam
em paralelo. S6 uma vez o grau qual é usado explicitamente com o sentido de “estar surdo”, a
saber, em Miquéias 7,16, onde o profeta fala de num dia futuro, nacbes estarem “surdas” com
referéncia a Israel. Quando usado no grau Aifil, geralmente indica siléncio no falar, mas em

contraste com o qual, quase se refere ao homem. O resultado, no entanto, € exatamente o

mesmao. Por exemplo, o servo de Abrado permaneceu em siléncio (lit, “estando em siléncio”),

" SCHIAVO, L.; SILVA, V. da. Jesus, milagreiro e exorcista. S&0 Paulo/SP: Paulinas, 2000. pp. 45-46.
% RAVASI, G. Op. cit. p. 611.
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enguanto observa Rebeca, cogitando se ela seria a escolha de Deus para esposa de Isaque. SO
em J6 11,3, é que o Aifil transmite uma idéia claramente causativa. Em um caso 0 hifil
significa “estar surdo”, a saber, quando o povo instou com Samuel a “ndo cessar” (lit, “ndo ser
surdo”) de chamar a Deus em favor deles, pois os filisteus vinham se aproximando. Uma vez a
palavra aparece no hitpael, com o esperado sentido reflexivo (Jz 16, 2) heresh — surdo.
Embora o verbo raramente seja usado com a ideia de ndo ouvir, o adjetivo derivado tem este
sentido em cada uma das nove vezes em que € usado, requerendo a tradugéo “surdo” (Ex 4,11;
Lv 19,14; SI 38, 13(14); etc®.

Essa colocacdo de Wood para a definicdo de surdo no Antigo Testamento dispensa
comentarios além de ser essencial para a construcdo da pessoa surda como sujeito. As pessoas
surdas sofreram e foram influenciadas grandemente pela interpretacdo religiosa
fundamentalista. Do mesmo modo que abre caminhos para a compreensdo da Surdez no Novo
Testamento e a luta para perseverar na construcao desse sujeito.

No Novo Testamento estudaremos trechos que representam valores, nos projetam a
acolhida e nos insere em um contexto diferente do examinado anteriormente. Os documentos
que nos interessam para analise sdo Mc 7, 31 e Rm 10,17.

No evangelho de Mc 7,31ss, |é-se a cura de um surdo-gago: Saindo de novo do
territorio de Tiro, seguiu em direcdo do mar da Galiléia, passando por Sid6nia e atravessando
a regido da Decépole. Trouxeram-lhe um surdo que gaguejava, e rogaram que impusesse as
maos sobre ele. Levando-o a s6s para longe da multidao, colocou os dedos nas orelhas dele e,
com saliva, tocou-lhe a lingua. Depois, levantando os olhos para os céus, gemeu, e disse
Effatha, que quer dizer “Abre-te”. Imediatamente abriram-se-lhe os ouvidos e a lingua se Ihe
desprendeu e falava corretamente. Jesus os proibiu de contar o que acontecera; quanto mais

proibia, tanto mais eles o proclamavam. Maravilhavam-se sobremaneira, dizendo: “Ele tem

8L WOOD, L. J. Surdo. In: Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento. S&0 Paulo/SP: Vida
Nova, 1998. pp. 541-542.
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feito tudo bem; faz tanto os surdos ouvirem como os mudos falarem”.

Segundo Myers a cura em Marcos é simbdlica e articula a ideologia da
inclusdo e da abrangéncia social, cujo foco nesta se¢do de catecismo passa
para a luta dentro da comunidade por causa da fé.
No nivel ideol6gico, Marcos adota o tema da cura do surdo com base em
Isaias que a aponta como simbolo da era messianica: Naquele dia, os surdos
ouvirdo as palavras de um livro e, livres de suas trevas e escuriddo, os olhos
do cego verdo. (Is 29,18); Entdo os olhos dos cegos se abrirdo e os ouvidos
dos surdos desobstruirdo. (35,5); Faze com que aparecam 0S gue S30 cegos,
embora tenham olhos; que s&o surdos, embora tenham ouvidos!”(43,8).
Intertextualmente a ‘ficcdo’ objetiva confirmar que a nova ordem
despontou.®
Com relagéo ao sentido dos milagres, Monastério e Carmona afirmam: 1) a tradicao
transmissora € catequética e passa os fatos de acordo com as formas normais de narrar em
ambientes palestinense e helenita, as vezes de forma popular religiosa, empregando esquemas
narrativos populares judaicos ou helenitas. 2) Em sua catequese Marcos usa a tradi¢do sobre
0s milagres e os apresenta positivamente, ndo para ilustrar o evangelho, mas porque formam
parte dele como sinal eficaz e pedagogico da presenca do Reino de Deus e como garantia de
sua plena realizacdo futura. Para Marcos os milagres sdo essencialmente sinais e por isso 0s
apresenta em diferentes contextos: a) de ensinamento, pois tém sentido a luz da pregacao do
Reino de Deus; b) como sinal (representacdo) da debilidade e da limitagdo humana -
caracteristica fundamental do evangelho. Por isso, apresenta-os no contexto de segredo: Jesus
é importante diante da falta de fé dos homens (6,17; 6,5-6a) e, segundo a vontade do Pai, ndo
deve fazer nada em beneficio proprio (14,36; 15,31s). Isso explica o porque dos milagres
serem frequentes na primeira parte da obra, dedicada a apresentar o Reino, e irem diminuindo
: : x 83
na segunda, na qual predomina o tema da morte e ressurreicdo"".
O que nos interessa observar, para um confronto com outros textos, sdo termos e
expressdes usadas por Marcos na redacdo do texto onde o surdo é chamado kophos (9,25)

como 0s autores classicos gregos; o termo mudo, ao contrario, vem expresso com a palavra

mogilalou (com impedimento de fala) ja que o milagre inclui o dom da audigéo (7,35).

82 Myers, C. O evangelho de Sio Marcos. Sa0 Paulo/SP: Paulinas, 1992. pp. 291-292.
8 MONASTERIO, R. A.; CARMONA, R. A. Evangelhos sindticos e atos dos apéstolos. Sao Paulo/SP: Ave
Maria, 2000. pp. 150-152.
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Esta narrativa € especifica no Evangelho de Marcos 9,25, képhos € um aspecto que SO
Marcos conta da historia do menino endemoniado. Marcos, diferente dos demais Evangelistas,
ja dissera que o espirito era mudo alalos (9,17), e depois dirigindo-se ao espirito, Jesus o
chama kdphoi, querendo dizer conforme se supde que se trata de um espirito de surdez. Em
Mateus 11,5; Lucas 7,22, surdez € mais uma vez o significado nesta descri¢cdo por Jesus do
conteddo do seu ministério, transmitido a Jodo Batista na prisdo. Parte da evidéncia que
demonstra que Jesus € Messias se acha no fato de que os képhoi ouvem.

O emprego de kophos para significar a mudez ¢ atestado em (Mateus 9,32-33; 12,22 e
Lucas 11,14), a critica de que Jesus cura através do poder demoniaco surgiu ap0s a cura de um
homem que era kdphos e que agora fala (conforme também a observacdo geral acerca do
ministério de cura exercido por Jesus(Mt 15,30-31), que também deve se referir a mudez). Em
Lucas 1,22, a visdo de Zacarias no templo o incapacita a falar, e ele permanece kdphos.

Para os trés Evangelistas, este aspecto especifico do ministério de Jesus é uma
indicacdo firme do cumprimento n’Ele de profecias tais como: (Is 35,5-6; 43,8; 61,1-2). E
especificamente um ministério de libertacdo que inclui conflito vigoroso com o mau espirito
(Mc 9,25) que exige esforco (Mc 7,34) e que, pela sua prdpria natureza e por causa da dureza
de coracéo de Israel, esta aberto a falsas representacdes muito sérias (Mt 9,34)%.

No trecho da Epistola aos Romanos (10,17) Paulo diz: “pois a fé vem da pregacdo e a
pregacdo é a palavra de Cristo”. O dito Paulino, fides ex auditu é (a fé vem da audicdo)
chamado em causa porque — traduzido ao pé da letra ou interpretado em sentido
fundamentalista — contribuiu para criar nos ambientes cristdos o preconceito religioso e
serviu de argumento a quantos pretendiam desencorajar iniciativas tendentes a dar a pessoa
surda uma instrugéo religiosa. Barbaglio explicita o sentido e o desenrolar desse trecho.

... has suas formas de adeséo anterior, confissdo externa publica e aclamacéo liturgica,

8 Informacdes sintetizadas com base em: BUDD, P. J. Surdo-mudo. In: Diciondrio internacional de teologia do
novo testamento. Vol 1. S&o Paulo/SP: Vida Nova, 2000. pp. 2433-2434.
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a fé cristd constitui a Unica possibilidade salvifica, tornada proxima de todos os homens pela
graca de Deus. Mas os judeus a rejeitaram culpavelmente. Dai o fracasso deles. E o que 0
trecho 14,21 pretende aprofundar. Em concreto, Paulo procede deste modo: antes de tudo,
para mostrar as etapas concatenadas do processo de fe, evidenciando 0s requisitos necessarios
para que uma pessoa possa aceitar na vida, e invocar no culto, o Senhor Jesus. Eis, a partir do
ponto de chegada, 0s momentos estreitamente coligados: invocacéo-fé-audicao® antncio e
missdo divina. Esclarecido isso, 0 apostolo passa a afirmar que, de fato os pressupostos para
que Israel pudesse chegar a fé ocorreram todos.

Primeiro, diz ele, a misséo evangelizadora efetivamente cumpriu-se. E aqui apega-se a
um famoso texto do livro de Isaias, onde o profeta prenuncia a chegada em Jerusalém de
portadores de “boas noticias” (52,7), para dizer que a palavra profética realizou-se nas pessoas
dos missionarios cristdos, que proclamaram. Alegre anuncio do Cristo morto e ressuscitado.
Apesar disso, somente poucos israelitas “obedeceram ao evangelho”; a grande massa caiu na
desobediéncia. E até essa amarga constatacdo encontrou na Sagrada Escritura um precedente
significativo: o mesmo profeta Isaias lamentara-se, perante Javé, pela incredulidade do povo:
“Senhor, quem é que acreditou na nossa pregacao?” (53,1). A Historia se repete. Portanto, 0s
israelitas, incrédulos ndo podem se valer da desculpa de que Deus ndo lhes mandou
pregadores.

Mas pode-se aventar uma outra possibilidade de justificacdo, diz Paulo: talvez nédo
tenham ouvido os pregadores. Seria, sem diavida, uma desculpa valida, por que a fé nasce da
pregacdo, na qual ressoa a palavra de Cristo (v. 17), mas a hipdtese deve ser excluida: a
palavra evangelizadora, de fato, ressoou a uma passagem ilustrativa do AT: “por toda a terra
ressoou sua voz, e suas palavras chegaram até os confins do mundo” (Sl 19,4).

Ultimo pretexto possivel: embora tenham materialmente ouvido os pregadores

8 “E como crer nele sem té-lo ouvido™ Provavelmente se trata da escuta de Cristo presente na pregacio
apostdlica. Outra possivel interpretacdo: trata-se de ouvir o pregador que fala de Cristo. BARBAGLIO, G. 4s
cartas de Paulo II. S&0 Paulo/SP: Loyola, 1999. p. 281.



63

enviados por Deus, talvez lhes tenha faltado a compreensdo do andncio, mas também essa
extrema tentativa de desculpa revela-se va. Paulo o afirma indiretamente, fazendo referéncia a
uma passagem da Tora (Dt 32,21) e a dois textos do livro de Isaias (65,1 e 65,2). Tomadas
globalmente, as citacdes contrapdem os israelitas desobedientes e rebeldes aos pagaos que, em
desvantagem pela sua situacdo religiosa de ndo-povo (Dt 9,25) encontraram o verdadeiro
Deus. llustram, por isso, a atual condicdo dos judeus incrédulos bem como a dos muitos
gentios-cristdos. Os convertidos do paganismo constituem uma acusagdo viva contra o Israel
incrédulo. Se eles “compreenderam” a palavra do evangelho, porque Israel ndo a teria
compreendido.

A fé pressupde o “ouvir”, e este, por sua vez, depende da pregacio. E e permanece
sempre uma afirmacéo geral que ndo exclui uma transmissé@o da fé expressa por outras formas,
por exemplo, a escrita e a lingua de sinais. Pois a questdo de fundo para Paulo é a transmissao
da fe que se da de forma interpessoal e para a introducdo ao mistério, liturgia. Diante disso,
Selva afirma:

O abade De L’Epée é que deverd rebater a sentenga dos defensores da
interpretacdo literal do trecho Paulino, escrevera justamente: pouco importa
se esta grande obra da divina misericdrdia (a transmissdo da mensagem
salvifica) se cumpra por meio da viva palavra ou da escrita.®®

E no Instituto fundado pelo Abade Carlo Michele De L’Epée que as pessoas surdas
comecavam a aprender as nocdes da fé através da lingua de sinais e da escrita. Posteriormente
ele obteve a autorizacdo do Arcebispo de Paris para seus alunos se confessarem com ele e
depois eles obtiveram licenca para receber a Eucaristia, até entdo proibida porque eram
considerados ignorantes. De L’Epée ¢é considerado o apéstolo das pessoas surdas na Europa®’,
pois com a sua dedicacdo rompeu com velhos preconceitos em relacdo a educacéo das pessoas

surdas.

8 SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anacusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973. p. 30.
8 ZATINI, F. La storia dell’Abate Carlo Michele De L’Epée: I’apostolo dei sordi d’Europa. Parola e segni.
Roma/ITA, anno XLIX, n. 3, p. 14. [marzo] 2004.
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Em sintese, o preconceito ndo tem justificativa moral, nem juridica, nem religiosa e €

essencialmente mau e pernicioso. O preconceito estabelece a desigualdade entre as pessoas,

sacrifica valores fundamentais, justifica agressdes a dignidade da pessoa humana e por isso

tudo é expressao de uma moral que deve ser incansavelmente denunciada e combatida.

2.3 — Limites e avancos na inclusdo comunitéria da pessoa surda.

Analisando o periodo antecedente as experiéncias de Ponce, sabe-se havia um juizo

global negativo a respeito da Surdez, da pessoa surda e da sua educacdo, pois predominava

uma opinido equivocada sobre a sua capacidade intelectual que os profissionais detinham nos

preconceitos, entre eles o religioso. Nesse sentido o preconceito funde-se ao estigma e

Goffman assegura:

Na Era Crista, dois niveis foram acrescentados a metéafora do estigma: num,
de natureza sagrada, o estigma era sinal corporal de graga divina; no outro,
era uma alusdo médica de disturbio fisico. Com o desenvolvimento dos
estudos de patologia social, a palavra voltou a ser conotada a degradacéo.
Fez-se esse retorno ao sentido condenatério do termo, mas nao se procedeu
ao estudo ou mesmo a simples descricdo das precondicGes estruturais do
estigma, nem se cuidou de precisar o0 conceito. Tomou-se 0 estigmatizado
com protétipo do banido social, banido por exclusiva culpa sua. Ao defini-lo,
penalizaram-no, colocando-o a margem da sociedade. Nesse incessante
forjar de proscritos, ndo se cuidou sequer de perguntar, por exemplo, quem
verdadeiramente é o marginal: o estigmatizado que a sociedade marginaliza
ou a prépria sociedade.®

Tal afirmativa, séria e contundente, encerra em si mesma a proposicdo de que todo

estigma revela conjunto de valores e de atitudes dependentes do envolvimento cultural, no

qual o individuo se insere; e continua:

Na concepc¢do grega, 0s estigmas eram sinais corporais, com 0s quais se
procurava evidenciar algo extraordinario ou mau sobre o status moral de
guem os apresentava. Os sinais eram feitos com corte ou fogo no corpo e
avisavam que o portador era um escravo, um criminoso, traidor. Uma pessoa

8 GOFFMAN, E. Estigma: notas sobre a manipulagdo da identidade deteriorada. Rio de Janeiro/RJ:
Guanabara, 1988. pp. 11 e 12.
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marcada, ritualmente poluida, que devia ser evitada especialmente em
lugares publicos.®

Para Goffman e Ribas®, o estigma decorre das relagdes sociais existentes com aqueles
gue possuem uma marca que os distinguem, pejorativamente, das demais pessoas como uma
manifestacdo impositiva e pratica dessas relacbes de rejeicdo. Contudo, é importante frisar que
0 estigma, enquanto preconceito, ndo esta na pessoa ou na perda auditiva que ela possa
apresentar, mas sim em sua condicdo de excluida e na sua relacdo com o mundo dos
“normais”.

Os valores sdo o sentido das coisas que resultam da trama de relagdes que caracteriza a
cultura como a manifestagdo maior da existéncia humana. “Na cultura, como num discurso
historicamente estruturado, aparece ou se esconde 0 sentido da existéncia, tal como 0os homens
a estdo vivendo, num determinado contexto histérico de mundo”®*.

Torna-se paradoxal admitir que a sociedade construida sobre o saber cientifico, e
aparentemente despida de preconceito, segrega seus membros em nome da ganancia material
da ditadura dos genes, e se utiliza de rétulos para ocultar tdo severa discriminagéo.

Por isso, 0 que mais define 0 homem como tal ndo é somente a racionalidade, a
normalidade, a surdez e a sociabilidade, mas o fato de ser naturalmente finito/vulneravel e
potencialmente marcado pela infinitude no sentido de superacédo de si no ambito de decisdes e
escolhas®™. Vale ascender ao fato que a moral também constitui 0 homem essencialmente
comprometido de um lado com a razdo e do outro com a linguagem.

A situacdo do preconceito religioso encontra-se em evolugéo a partir da busca de uma

abordagem pastoral concentrando seus esfor¢os em facilitar a aprendizagem e desvincular-se

de estigmas e rotulos, apostando na evangelizacdo da pessoa surda e ndo na surdez.

% GOFFMAN, E. Op. cit. p.11.

% RIBAS, J. B. C. Deficiéncia: uma identidade social, cultural e institucionalmente construida. Integracdo,
Brasilia/DF, ano 4, n. 9. pp. 4-7, [abr/maio/jun] 1992.

%8 REZENDE, A. M. Pistas para um diagndstico da patologia cultural. In: MORAIS, J. F. R. (Org) Construgdo
social da enfermidade. S&0 Paulo/SP: Cortez & Morais, 1978. p. 163.

% MIETH, D. 4 ditadura dos genes: a biotecnologia entre a viabilidade técnica e a dignidade humana.
Petropolis/RJ: Vozes, 2003. p. 124.
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Seguindo os passos do problema religioso da pessoa surda, nos valeremos
exclusivamente do texto de EImi*®, onde o problema por ele levantado n&o é a religido em
prejuizo a pessoa surda, € o prejuizo em querer medir 0s mistérios da fé da pessoa surda. Suas
palavras confirmam o que varios tedlogos escreveram sobre o descaso com a instrucao
religiosa do periodo de 1753, e nos anos posteriores, quando De L’Epée superou o preconceito
religioso atraveés da religido e da educagédo do surdo-mudo.

A partir dai, diz EImi, os resultados suscitaram rapidamente grande interesse junto aos
tedlogos que mostraram surpresa e também ceticismo. Procederam-se 0s inquéritos,
submeteram alguns alunos a introspeccdo. Foram convidados a relatar o que haviam pensado
dos mistérios da fe antes da instrucdo. O caso de introspec¢do mais notavel, diz EImi, é aquele
em que foi submetido o surdo-mudo Massieu. Das respostas deste e de outros, parecia dever
deduzir que, antes da instrucdo, este individuo tivesse materializado todas as verdades
religiosas. Por exemplo, afirmavam que o crucificado tivesse sido um malfeitor, que as
pessoas que se aproximavam da comunh@o devessem morrer logo, e o mal fosse tal
unicamente porque vinha punido pelos pais™.

N&o poucos tedlogos julgavam os atos de piedade praticados pelos surdos-mudos de
imitacdo. Polémicas, incertezas e discussfes prosseguiram por anos, e em 1879, diz Elmi: o
te6logo Bartolomeu Roetti publicou um volume sobre os surdos-mudos em preparacao
para a eucaristia, ndo temia por assim exprimir-se: “Ha consenso entre os tedlogos sobre o
fato de que ao surdo-mudo de nascenca nunca se pode dar a comunhao, pois se trata de uma
perpétua crianga, a quem pelo costume universal da igreja é proibido administra-la, mesmo
em caso de morte”®.

Alguns te6logos haviam expressado as suas duvidas sobre o problema religioso em

% ELMI, A. Il non-udente. Padova/ITA: La Garangola, 1998. pp. 186-196.

% Ibid., pp. 186-187.

% “Convengono i teologi che al sordomuto dalla nascita non si pud mai dare la Ss. Comunione, perché perpetuo
infante, a cui per I’'uso universale della Chiesa & proibito di amministrarla, anche nel periodo di morte”

ROETTI, B. Dei sordomuti dalla nascita in ordine alld Ss. Eucaristia, Fireze/ITA, G.B. Giachetti Libraio, 1879,
apud Elmi, A. Il non-udente. Padova/ITA: La Garangola, 1998. p. 187.
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relacdo a pessoa surda de maneira ainda mais explicita e negativa. O abade Montaigne diz:

Qual é a relacdo extrinseca que existe entre um triangulo e as trés Pessoas
Divinas; entre um personagem de asas que apresenta um lirio a uma virgem e
a Encarnacdo do Verbo; entre uma pomba e o Espirito? Quem pode afirmar
que com um quadro representando um velho, o qual tem na mao um globo
dominado pela cruz, ou ainda um jovem circundado pelos instrumentos do
suplicio deva-se associar a idéia de Pai Eterno ou do Redentor do mundo,
antes que a de Carlos Magno, de Séo Luis, ou de qualquer outra pessoa? NGs
sabemos por experiéncia que muitos surdos-mudos, depois de treinados,
confessaram que, no passado, um crucifixo nenhuma outra idéia suscitara
neles a ndo ser de um homem pregado na cruz pelos seus semelhantes. Os
elementos servem de auxilio para memoria das pessoas instruidas, mas para
0s ignorantes constituem outros tantos enigmas. Ora, 0 surdo-mudo, ainda
ndo treinado enxergara pelas formas exteriores, imagens, em suma todas
aquelas coisas que saltam a sua vista ou sendo a eles apresentadas, se vOs
associardes gestos, ele 0s repetird como maquina, mas ndo compreendera o
objetivo e o significado disso, assim como acontece com quem repete de
memoria, porém sem compreendé-las, as palavras de um idioma
desconhecido.®

Segundo EImi, esse questionamento e essas duvidas do abade Montaigne se confirmam
através do depoimento registrado na Historia da Academia Real da Franca, no ano de 1704,
fasciculo 18:

Naquela época um jovem de Chartres, filho de um artesdo, surdo mudo de
nascenca, tendo alcancado a idade de 24 anos, comecou de repente a falar,
deixando admirados 0s que o conheciam. E ele mesmo contou como trés ou
quatro meses antes havia adquirido a audicdo e escutado o som dos sinos,
escorrendo-lhe para fora do ouvido esquerdo uma espécie de agua. Daquele
dia em diante, ele nada mais fazia a ndo ser escutar calado, acostumando-se a
repetir em voz baixa as palavras que os outros proferiam, prestando muita
atencdo para aprender bem sua prondncia e 0s conceitos inclusos nas
palavras prova de que tinha bom entendimento. Sup6s finalmente que ele
também poderia falar; mesmo assim sua linguagem ainda era imperfeita.
Entdo bons tedlogos o interrogaram sobre a infeliz condi¢cdo em que havia
vivido até aquele momento. E, principalmente falaram de Deus, de alma e da
bondade e malicia moral das acdes. A Historia diz que pareceu-lhe que o
surdo-mudo ndo tivesse alcancado este nivel de pensamento. Mesmo que
tivesse nascido de pais catélicos, mesmo que assistisse come eles a Santa

% “Qual rapporto necessario vi ha fra un triangolo e le tre divine Persone; fra un personaggio alato che presenta

un giglio ad una donzella e I’Incarnazione del Verbo; fra una colomba e lo Spirito? Chi puo asserire che con un
quadro rappresentante un vecchio, il quale ha in mano un globo sormontato dalla croce, od anche un giovane
circondato dagli strumenti del supplizio debbasi piuttosto suscitare I’idea del Padre Eterno o del Redentore del
mondo, che I’altra di Carlo Magno, di S. Luigi, o di qualsiasi altra persona? Noi sappiamo per esperienza, che
parecchi sordomuti, poiché giunsero ad essere ammaestrati, confessarono che per I’addietro un Crocefisso
null’attra idea suscitava in loro, fuorché di un uomo posto in croce dai suoi simili. Gli emblemi servono di aiuto
per la memoria della gente istruita, ma per gli ignoranti sono altrettanti enigmi. Ora, il sordomuto, non ancora
ammaestrato, vi scorgera forme esteriori, immagini, tutte quelle cose insomma che colpiscono la sua vista; o se
mostrandogliele voi vi unirete dei gesti, egli li ripetera come macchina, ma non ne capira lo scopo ed il
significato, siccome incontra a chi ripete a memoria, pero senza comprenderle, le voci di un idioma a lui
sconosciuto” (MONTAINGNE, Recherches sur le connaissances intellectuelles dessourds-muets considerées par
rapport a I’administration des Sacrements, Paris, fasc. 56); 1829, apud EImi, A. Op cit. pp.187-188.
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Missa, fizesse o sinal da cruz, mesmo que soubesse ficar ajoelhado como
guem reza, confessou que a todos estes atos nunca havia associado idéia
alguma, nem compreendido o que os outros associavam aos mesmos.®’

A posicdo dos tedlogos vai amadurecendo com a mudanca dos pressupostos a partir da
experiéncia dos sacerdotes educadores dos surdos-mudos. As pessoas podem ser admitidas
aos sacramentos da peniténcia e da eucaristia — se 1€ nos livros de moral — com a condigéo
de que sejam adequadamente instruidas em qualquer instituto ou por qualquer pessoa idonea.
Elmi, citando Damen diz:

Os surdos-mudos de nascenga, se ndo tiverem sido instruidos em alguma
instituicdo ou por algum tutor idoneo, sdo incapazes de absolvicdo e
comunhdo, porque sem uma adequada instrucdo através da linguagem, nédo
podem conseguir conhecimento algum dos Sacramentos. De fato, os sinais
de reveréncia e de piedade que casualmente demonstrem, imitando os
demais, ndo correspondem ao conhecimento das verdades relativas a tais
Sacramentos. Ao contrario, no caso em que sejam instruidos, de acordo com

0 grande conhecimento alcancado, sdo capazes como 0S outros de se
aproximar da confissdo e da comunhéo.®

Portanto, a partir desses, pode-se aferir que o problema da educacéo religiosa ja era
muito discutido em 1880, em ocasido do Congresso Internacional de Mildo e permanece sobre
a ribalta, tanto que suscitou calorosas intervengoes.

Muitos conferencistas se esforcaram para demonstrar que o método oral era 0 mais

adequado para formar a consciéncia das pessoas surdas e evitar equivocos dependentes do uso

% «|_a storia dell’Accademia Reale di Francia, anno 1704, fasc. 18, racconta che “a quell’epoca un giovane di
Chartres, figlio di un artigiano, sordomuto dalla nascita, giunto all’eta di 24 anni, comincio in un attimo a parlare
meravigliando quanti lo conoscevano. Ed egli medesimo raccontd come tre o quattro mesi prima aveva
riacquistato 1’udito ed ascoltato il suono delle campane correndogli fuori dall’orecchio sinistro una specie
d’acqua. Da quel giorno egli non aveva fatto altro se non ascoltare, tacendo, avvezzandosi a ripetere sotto voce le
parole che gli altri proferivano, e attendendo a ben apprendere la pronunzia, ed i concetti inchiusi nelle parole
(prova che era di buon intendimento). Stimo finalmente potere anch’egli, parlare; con tutto cio il suo linguaggio
era ancora imperfetto. Valenti teologi lo interrogarono allora sopra I’infelice condizione in cui era fino a
quell’ora vissuto, e principalmente parlarono di Dio, dell”anima, e della bonta e malizia morale delle azioni. La
storia dice che parve non avere il sodomuto spinto fin 1a il suo pensiero. Benché nato da genitori cattolici, benché
assistesse con loro alla S. Messa, si segnasse con la croce, benché sapesse star ginocchioni come chi prega,
confesso che a tutti questi atti non aveva mai associato alcun’idea, né capito quello che gli altri vi annettevano”
ELMI, A. Op. cit. p. 188.

% «| sordomuti dalla nascita, se non sono stati istruiti in qualche istituto o da idoneo precettore, sono incapci di
assoluzione e di comunione, perché senza un”adatta istruzione tramite il linguaggio, non possono conseguire
alcuna conoscenza dei sacramenti, Infatti i segni di riverenza e di pietd che casualmente dimonstrano imitando gli
altri, non corrispondono a conoscenza delle verita relative a tali sacramenti. Qualora invece siano istruiti,
secondo il grado di conoscenza raggiunto, sono capaci come gli altri di accedere alla confessione e alla
comunione”. DAMEN, C. A. Theologia Moralis — T. — II. Torino/ITA: Marietti. p. 99, 1932, apud ELMI, A. Op.
cit. p. 189.
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da lingua de sinais. O mais explicito e significativo foi a intervencdo de Dom Giulio Tarra®:

Ao beneficio intelectual eminente que o surdo-mudo soma pelo ensinamento
através da fala sem nenhum outro meio, correspondem os beneficios morais
ainda maiores, que passo a enumerar. Mas a vantagem principal do método
oral puro, e que Vs, honrados colegas, querereis com certeza acima de tudo
apreciar, € a vantagem de que esse € 0 mais adequado para a instrugdo
religiosa.'®

Dom Giulio, depois de ter dado alguns exemplos que evidenciam os banais equivocos
rebeldes na mente dos surdos mudos instruidos com a lingua de sinais nos mistérios religiosos
prossegue:

Bastam estes para comprovar a desordem que se da na mente do surdo-mudo
que aprendeu a religido com um sistema de tais gestos. Eu os desafio a
sinalizar Deus, os anjos, a alma, a fé, a esperanca, a caridade, a justica, a
verdade e tudo aquilo que na religido se refere a seres ou idéias de tal
natureza, que nao tendo figura ndo pode ter nem uma imagem ou um
desenho qualquer. A palavra viva, oral, ainda mais do que escrita, € 0 Unico
sinal mental que valha para indicar as coisas espirituais e abstratas sem dar-
Ihe uma figura, sem materializa-la; ela, de natureza divina, é o meio mais
conveniente para falar das coisas divinas e racionais, e nunca a pureza da
palavra brilha tanto como quando se refere as santas e purissimas idéias da
revelacdo e do raciocinio. Sobretudo, portanto para o ensino religioso ou
para as nogles por natureza puras ou abstratas, é importantissimo usar o
método oral puro, e dizer a todo tipo de gestos ou figuras sensiveis e
materiais; “fora ou profanos” — Quando a lingua que eu uso aos meus
alunos para ensinar a eles a religido seja ela bem nota, e cada vocéabulo seja
estado para eles ilustrado por meio dos fatos e das aplicacfes, eu tenho a
certeza moral que o conhecimento dado com tantas formas por eles
compreendidas, como sdo compreendidas, por nés, e ndao me iludo
acreditando que esses créem como creio eu. E o fato comprova; E vés
venerados e amados colegas, tereis naqueles dias a possibilidade de constatar
visitando nossas escolas e averiguar com os préprios olhos e ouvidos o nivel
dos conhecimentos morais e religiosos de nossos alunos instruidos
unicamente através da fala.'™

% Dom Giulio Tarra, foi o diretor da segunda Escola de Mildo, fundada em novembro de 1853 pelo conde Paolo
Taverna, chamada “Istituto dei sordomuti poveri di campagna” — (Instituto dos surdos-mudos pobres do campo).
Dom Giulio foi responsavel pelo desenvolvimento e afirmacdo do método oral na Italia. O seu método se
articulou sobre a “parola parlata” — (palavra fala). Participou do Congresso de Paris em 1878 confortando com
sua experiéncia de mestre oralista os colegas franceses que se batiam para o abandono dos gestos metodicos,
colaborou com outros educadores italianos para uma escola organizada; ensinou na escola para os privados do
ouvido de Buenos Aires, na Argentina, onde morreu. Homem ativo, culto, vivaz e mereceu o titulo de cavaleiro
errante do método oral. SELVA, L. Scuole e metodi nella pedagogia degli anucusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973.
pp. 138-139.

100 «Al beneficio intellettuale eminente, che risulta al sordomuto dall’insegnamento per mezzo della parola
senz’altro mezzo, corrispondono gli ancor pit preziosi benefici morali che passo ad accennare... Ma il vantaggio
principale del metodo orale puro, e che voi,onorevoli colleghi, vorrete certamente sovra ogni altro aprrezzare, &
quello di essere il pit conveniente per I’instruzione religiosa.” (TARRA, G. apud ELMI, A, Op. cit. p. 190.

101 Bastino questi fatti per arguire qual disordine debba avvenire nella mente del sordomuto che apprese la
religione con un sistema di gesti cosi fatti. Sfido io a gestire Iddio, gli angeli, I’anima, la fede, la speranza, la
carita, la giustizia, la verita, e tutto cio che nella religione si riferisce ad esseri o0 ad idee di tale natura, che, non
avendo figura, non posson avere nemmeno un’immagine, o un disegno qualunque. La parola viva, orale, ancor
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Com o presente relato, ndo podemos esconder que a superioridade do Método Oral
Puro na educacdo intelectual, moral e, sobretudo religiosa, havia deixado perplexo 0s
educadores franceses, os quais deveriam defender os resultados de suas escolas funcionando
ha mais de um século. "Tais resultados sdo obtidos através do gesto” sustentava Franck.

"Né&o precisa de linguagem oral para o desenvolvimento das faculdades morais e
intelectuais; mas basta o exemplo”, reforcava ainda Houdin'%. Todavia a exposicéo de Tarra
tinha sido muito clara e havia recolhido a adesdo da maioria.

Defendendo esta proposta, ja tornada evidente pela andlise acima citada da
conveniéncia propria da linguagem oral para expressar coisas sobrenaturais e
abstratas, eu devo acrescentar que € fruto de longa e variada experiéncia
sobre o valor comparativo de todos os métodos. Eu instrui na religido com
todos 0s meios possiveis a serem usados com surdos-mudos, com senha
combinada, com escrita e com palavra digitada e falada: ministrei exercicios
espirituais, fiz pregacgdes de horas e horas esforcando-me de todo o jeito para
que me compreendessem através da mimica mais natural e expressiva,
acompanhada e ilustrada aqui e acola por outros recursos, suando e ofegando
como cavalo em batalha; ousada e apaixonadamente nunca poupei estudos,
pesquisas, fadigas e, direi também ansias ...; passei toda a minha juventude
tentando e retentando toda as maneiras para chegar por meio dos sinais a
falar ao surdo-mudo das idéias religiosas e abstratas. Mas eu vos confesso
que uma das razbes principais, que me convenceu do valor eminente da
lingua e da lingua oral pura na instrucdo do surdo-mudo, foi o reconhecer
como muito das idéias espirituais e abstratas que eu acreditava de haver lhe
dado, era nele concreta, material.'®

piu che la scritta, € il solo segno mentale che valga ad indicare le cose spirituali ed astratte senza dar loro una
figura, senza materializzarle; essa, di natura divina, & il mezzo piu conveniente per parlare delle cose divine e
delle razionali, né mai la purita della parola risplende come quando si riferisce alle sante e purissime idee della
rivelazione e del ragionamento. Sopra tutto dunque per I’insegnamento religioso o per le nozioni di lor natura
pure o astratte, € importantissimo usare il metodo orale puro, e dire a ogni sorta di gesti e di figure sensibili e
materiali: “fuori, o profani”! — Quando la lingua ch’io uso ai miei allievi per insegnare ad essi la religione sia
loro ben nota, e ogni vocabolo sia stato loro illustrato per mezzo dei fatti e delle applicazioni, io ho la certezza
morale che le cognizioni date con tati forme vengano da loro comprese, come sono comprese da noi, e non
m’illudo credendo ch’essi credano come credo io. E il fatto lo comprova; e voi, venerati ed amati colleghi, avrete
in questi giorni I’agio di farvene certi nel visitare le nostre scuole ed esplorare de visu et auditu lo stato delle
cognizioni morali e religiose dei nostri allievi istruiti colla sola parola” (Atti, pagg. 113-114). (ELMI, A. Op. cit.
p. 191.

102 «Detti risultati si ottengono anche con il gesto”, sosteneva Franck.

“Non c’é bisogno di linguaggio per lo svolgimento delle facolta morali e intellettuali; ma basta I’esempio”,
incalzava ancora Houdin (pagg. 86-88 degli atti). (ELMI, A. Op. cit. p. 191.

103 «“Nellavanzare questa proposizione, gia resa evidente dall’esame suesposto della convenieza tutta propria del
-linguaggio parlato all”espressione delle cose soprannaturali ed astratte, io devo aggiungervi ch’e il frutto d’una
mia lunga e svariata esperienza sul valore comparativo di tutti i metodi. — lo ho istruito nella religone con tutti i
mezzi possibili usarsi coi sordomuti, col gesto combinato, colla scrittura e colla parola delle mani e della bocca:
ho dato esercizi spirituali, ho fatto prediche di ore e ore studiando con ogni industria di farmi comprendere colla
mimica la piu naturale ed expressiva, accompagnata e illustrata qua e la dagli altri mezzi succursali, sudando e
trafelando come un cavallo in battaglia; spregiudicatamente, spassionatamente non ho risparmiato studi, indagini,
fatiche e, diro anche, ansie travagliose; ho passato I’intiera mia giovinezza provando e riprovando tutti i modi per
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Apresentamos estes conflitos no seio da Igreja e da sociedade acompanhados de
comentarios tedricos, que julgamos pertinentes. No seu conjunto, estes conflitos sdo
expressdes de um preconceito, de dizer que a pessoa surda por ndo ouvir falar de Jesus, ndo
pode conhecer a verdade da fé. Mais especificamente de sua repercussdo na subjetividade do
crente, e mais ainda da lingua oral poder-se-ia chegar a medir o0 conhecimento da sua fé.

A seguir oferecemos uma reflexdo sobre a atitude pastoral do Vaticano Il ja colocadas
por Benedetti, diante das quais as idéias dele sobre a “mudanca controlada: as marcadas da
continuidade”, podem oferecer uma rica reflexdo. Vale lembrar que consideramos a atitude
pastoral em sua singularidade, isto é, sem pretender dar conta da “objetividade” da “realidade”
da pessoa surda, seja na Igreja, seja fora dela.

Esperamos, com estas reflexdes, oferecer ao menos um ponto de partida possivel para
rediscutir a evangelizacdo da pessoa surda. E porque também ndo pensar na evangelizacao
como um todo, ja que a situacdo da evangelizagdo da pessoa surda na Igreja amplifica

problemas que, no caso de ouvintes, podem ser de algum modo, mascarados.

2.4 - O Concilio Vaticano Il: possibilidades de acolhida.

Os anos 60 sédo vistos como de mudancas decisivas no interior da Igreja Catdlica e nas
suas relacBes com a sociedade abrangente. O marco mais visivel destas mudancas seria 0
Vaticano Il (1962-1965). Significativos, primeiramente, por se inserir no interior de um
processo como ponto de chegada que consagra idéias e praticas que fermentavam no interior

da Igreja Catdlica; e como ponto de partida de novas id€ias e praticas que alcancavam a classe

arrivare col mezzo dei segni a parlare al sordomuto di idee religiose ed astratte. Ma io vi confesso che una delle
ragioni principali che mi convinse del valore eminente della lingua, e della lingua orale pura nell’istruzione del
sordomuto, fu il riconoscere come molte delle idee spirituali e astratte ch’io credeva d’avergli dato, erano in lui
concrete, materiali” (ELMI A. Op. cit. pp. 191-192.
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média dos paises capitalistas europeus. Mas nao esta ai sua importancia primordial. Situar
nesse nivel sua significacdo seria conferir um valor determinante as idéias, incidindo mesmo
em idealismo. Benedetti assinala as caracteristicas principais, constituidas destas mudancas:

No Concilio Vaticano Il é toda uma instituicdo que se pde em questdo, que
rediscute seu papel, suas praticas e suas ideologias: 0 impacto é tanto maior
— em seu interior e na sociedade abrangente — quanto mais esta instituicdo
se identifica com a manutencéo da tradicdo e tem nessa manutencéo a forca
de sua coesdo interna e de seu papel sobre as demais instituicbes da
sociedade. Quanto mais uma instituicdo se coloca em situacdo geral de
“repensamento”, de “didlogo consigo mesma” pela mediacdo de seu papel
social, tanto mais provoca uma relativizacao geral de sua verdade; provoca a
admissdo implicita da perda de plausibilidade imediata de sua verdade. E
isso porque a Igreja se reproduz socialmente inserida em uma ordem
“precéria” numa ordem divina que a ultrapassa e a justifica em suas
estruturas institucionais. Afloram, entdo as divergéncias e os conflitos, ou
seja quanto mais divina se pretende uma instituicao, tanto mais se relativiza
ao entrar em discussdo consigo mesma para redefinir o seu papel social,
assumilrggjo em seu interior o questionamento que lhe é posto pela situacdo
social.

O Vaticano Il é uma experiéncia de profunda conversdo, um modo novo de pensar, a
redescoberta de verdades tradicionais num novo contexto, renovacao espiritual unida a um
novo esforco intelectual para se abandonar os velhos preconceitos'®. Nesse sentido a pessoa
surda podera ocupar o seu lugar na Igreja. O Concilio explora o pluralismo de posicgdes,
respeito as diferencas, incentiva o tedlogo a ouvir, discernir e interpretar as varias linguagens
do nosso tempo, julgando-as & luz da Palavra de Deus'®. Levando em conta os discursos
utilizados, as experiéncias das pessoas surdas e a especificidade historica, um posicionamento
critico permite levar em consideracéo:

Na Jerusalém celeste ndo teremos necessidade da teologia, porque
contemplamos face a face aquilo que aqui nos é dado considerar apenas sob
a forma de imagem. Quanto ao saber se um dia seremos considerados dignos
de contemplar a Deus, € uma questdo que serd decidida-na medida em que
isso depende de nds, e tendo em conta outros elementos — pela nossa
vontade sincera e firme de permanecermos fiéis a heranca futura e pela nossa
obediéncia fiel a Cristo e a sua esposa, a Igreja.’"’

104 BENEDETTI, L. R. Templo, praga, coracdo: articulagio do campo religioso catélico. S0 Paulo/SP:
Humanitas: FFLCH/USP, 2000. pp. 57-60.

15 HARING, B. Fé, histéria e moral. S&0 Paulo/SP: Loyola, 1978. pp.139-140.

106 HARING, B. Op. cit. p.44.

YTHARING, B. 4 moral depois do concilio. Rio de Janeiro/RJ: Moraes Editores, 1968. pp. 13-14.
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Héring nos chama a atencédo sobre a necessidade de os tedlogos refletirem, a luz da fé,
a realidade da pessoa surda na Igreja. Para o autor: O Concilio exige uma teologia renovada,
cujas caracteristicas sdo: uma teologia que nao possui uma finalidade em si mesma, mas que
estd a servico do homem e que fala a Igreja de hoje. Enfim, indica-se a teologia como
detentora de uma dimensdo historica, pois ndo basta interpretar o mundo, € necessario
transforma-lo'®,

A rigidez doutrinaria-sacramental-cerebral-institucional e a condenacdo cedem lugar a
mudanca de mentalidade, cuja finalidade foi de didlogo com o mundo, de ecumenismo de
atitude pastoral e nio dogmatica. E sob este aspecto que precisamos olhar a verdadeira
natureza do impacto do Concilio Vaticano Il. Este serd o pano de fundo de nossas discussfes
de agora em diante.

Assim abordaremos os desdobramentos desta abertura a partir dos documentos da
Igreja que tratam da acolhida da pessoa com deficiéncia, e por consideramos que refletem o

pensamento da mesma, e permitem a visualizacdo da questdo, ja que trazem a discussao

travada a luz da Palavra de Deus e da ética crista.

2.5 - Voz oficial da Igreja

Cabe neste momento perguntar sobre os posicionamentos oficiais da Igreja em
relacdo ao nosso tema. Como se verd, foram selecionados para isto 0s principais Documentos
do Magistério Eclesial, o texto da “Campanha da Fraternidade 2006” cujo tema é Fraternidade

e as Pessoas com Deficiéncia, e a declaracdo “A igreja de todos e para todos”, apresentada ao

1% PEGORARO, J. Ciéncias instrumentais e teologia fundamental. In: A nova emergéncia da reflexdo teoldgica.
S&o Paulo/SP: Paulinas, 1986. pp. 19-20.
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Comité Central do Conselho Mundial das Igrejas (CMI)'® reunido em Genebra de 26 de
agosto a 02 de setembro de 2003, que faz alusdo as pessoas com deficiéncia, e porque todos
trazem a discussdo voltada para o desafio da acolhida de maneira conscientizadora e
abrangente na medida em que abordam o amplo aspecto das deficiéncias.

Segundo Marioni e Nasone, a atencdo do Magistério se expressa especificamente as
pessoas deficientes no ano de 1981, em ocasido do Ano Internacional da pessoa deficiente,
proclamado pelas Nacdes Unidas, com um inteiro documento da Santa Sé: L ’Handicappato''’
nostro fratello (n0sso irmao) e nele se afirma:

Tais sujeitos merecem o eficaz interesse da comunidade mundial, seja pelo
namero, seja, sobretudo pela sua particular condicdo humana e social. Nao
pode faltar nesta nobre proeza a preocupacédo diligente e vigilante da Igreja,
gue por sua natureza, vocacdo e missdo, tem particularmente no coracdo a
sorte dos irmdos mais fracos e provados. A Igreja, portanto se unem
plenamente as iniciativas e esforgos colocados em atos para melhor a
situacdo de pessoas deficientes e percebe que precisa fornecer uma
contribuicdo especifica. E faz tudo isto antes de tudo por fidelidade ao
exemplo e ao ensinamento do seu Fundador. Jesus Cristo de fato reservou
uma atencdo especial aos sofredores em toda a vasta gama da dor humana,
envolvendo-o no seu amor misericordioso durante todo o seu ministério e
manifestando nele a poténcia salvifica da redencdo, que abraca 0 homem na
sua singularidade e totalidade.*

No ano de 1987, a Enciclica Cristifideles Laici evidencia a riqueza doutrinal da Igreja,
“considerando o doente, o deficiente fisico, o que sofre, ndo simplesmente objeto do amor e
do servigco da Igreja, mas sim, sujeito ativo e responsavel da obra de evangelizacdo e de
salvacéo™**.

O Documento Base: “A catequese hoje — 1983 reflete 0 pensamento e a a¢do da Igreja

no renovamento geral da catequese, cujo ensino religioso também ¢é dirigido as pessoas

199 0 Conselho Mundial de Igrejas (CMI) é uma comunidade de 347 igrejas, de mais de 120 paises de todos 0s
continentes e da maior parte das tradicGes cristds. A Igreja Catolica Romana ndo é membro, mas trabalha em
cooperagdao com o CMI. A Assembléia Geral é o organismo decisério maximo, e reline-se, via de regra, de sete
em sete anos. O CMI foi formalmente constituido em 1948, em Amsterdd, Holanda. Seu staff € liderado pelo
secretario geral, Samuel Kobia, da Igreja Medodista do Quénia. Para estas informacdes e para o texto em
portugués da declaracdo. http://www2.wcc-coe.org/PressReleasespo.nsf/index/pr-cc2003-14p.html, acesso em 12
de outubro de 2005 as 11:30 h. O Texto completo da declaragdo “Una Iglesia de Todos y Para todos” encontra-se
disponivel em espanhol em: http://wwwz2.wcc-coe.org/ccdocuments2003.nsf/index/plen-1.1-sp.html.

10 HANDICAP como verbo: embaracar, por obstaculos; como substantivo imposto ao contendor mais forte, e,
consequentemente, vantagens concedida ao mais fraco, imposi¢éo a um contendor.

11 MARIONI, M. R. B., NASONE, D. Handicap: problema e messaggio. Asti/ITA: Piemme, 1996. pp. 89-90.
12 300 Paulo Il. Exortacdo Apostélica Christifideles Laici. S80 Paulo/SP: Vozes, 1989. n. 54. pp. 98-99.
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deficientes e plenamente reconhecido seu direito a catequese.

Trata-se antes de tudo, das criancas e dos jovens deficientes fisicos ou
mentais. Eles tm o direito, como 0s outros seus coetaneos, de conhecer o
“Mistério da fé”. As dificuldades maiores que eles encontram tornam
também mais meritorios os seus esforcos e de seus educadores. E motivo de
regozijo verificar que organismos catolicos, que se dedicam especialmente
aos jovens deficientes, quiseram trazer ao sinodo vieram buscar um estimulo
para melhor enfrentar este importante problema. Tais organismos merecem
ser vivamente encorajados nesta sua preocupacéo de procura.**®

Dentre os documentos da Igreja que tratam da educacdo da fé para pessoas com
deficiéncia, destacam-se:

Catequese renovada: A presenca de deficientes fisicos ou mentais numa familia e
comunidade eclesial as interpela evangelicamente e exige delas uma real identificagdo com o
Cristo sofredor nesses seus irmédos mais fracos.

A familia e a comunidade deverdo colocar a disposicdo deles todos 0s recursos
necessarios para acolhé-los como membros plenos de sua comunhdo e para o possivel
conhecimento de Jesus Cristo.

Os proprios deficientes, assim como 0s pobres, as criangas e 0s jovens tornam-se, por
sua vez, evangelizadores da propria comunidade que os acolhe™*.

Diretério geral para a Catequese: Toda comunidade cristd considera como pessoas
prediletas do Senhor aquelas que, particularmente entre as criancas, sofrem de qualquer tipo
de deficiéncia fisica e mental e de outras formas de dificuldades. A maior consciéncia social e
eclesial e os inegaveis progressos da pedagogia especial fazem com que a familia e outros
lugares de formacdo possam hoje oferecer a essas pessoas uma adequada catequese, a qual
tém direito, como batizadas, e se ndo-batizadas, como chamadas a salvacdo. O amor do Pai

para com estes filhos mais frageis e a continua presenca de Jesus com o seu Espirito nos déo a

confiante certeza de que toda pessoa, por mais limitada que seja, é capaz de crescer em

3 1DEM, A4 catequese hoje: Exortacio Apostélica Catechesi Tradendae. S&0 Paulo/SP: Paulinas, n. 41. p. 50.

1983.
114 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Catequese Renovada Orientagdes e Contetido.
1983, (Documento da CNBB, n. 26), Sdo Paulo/SP: Paulinas, n. 142. p. 54. 2002.
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santidade.

A educacdo da fé, que envolve antes de mais nada a familia, requer itinerarios
adequados e personalizados, leva em consideracdo as indicages da pesquisa pedagdgica, e €
atuada proficuamente no contexto de uma global educacéo da pessoa. Por outro lado, deve-se
evitar o risco de que uma catequese necessariamente especializada acabe por permanecer a
margem da pastoral comunitaria. Para que isso ndo ocorra, é preciso que a comunidade seja
constantemente advertida e envolvida. As peculiares exigéncias desta catequese requerem, dos
catequistas, uma especifica competéncia e tornam ainda mais louvavel o servigo dos
mesmos**®.

A Caminho do Diretério Nacional de Catequese. “procura abordar uma realidade
mais atual, afirmando a necessidade e o papel da catequese para as pessoas com deficiéncias,
dando especial enfoque aos adultos: A catequese, junto com as pessoas com deficiéncia,
atinge todas as idades, em especial os adultos, pois muito deles, por diferentes motivos, ndo
tiveram a oportunidade de fazer a experiéncia da fé na comunidade eclesial em outras fases da
vida, e agora manifestam esse desejo: E preciso perceber também o quanto essas pessoas
podem ter a ensinar, com a sua propria experiéncia e com o modo como lidam com a sua
situacdo. Com elas, como com todos os catequizandos, ha uma estrada de mao dupla onde a
catequista também apreende e se enriquece”**°.

No cédigo de Direito Candnico encontramos as seguintes disposi¢des: “Para que a
Santissima Eucaristia possa ser administrada as criangas, requer-se que elas tenham suficiente
conhecimento e cuidadosa preparacdo, de modo que possam compreender 0 mistério de
Cristo, de acordo com sua capacidade para receber o Corpo do Senhor com fé e devogéo.

Contudo, pode-se administrar a Santissima Eucaristia as criangas que estiverem em perigo de

115 DIRETORIO GERAL PARA A CATEQUESE/Congregacéo para o clero. Sdo Paulo/SP: Paulinas, n. 189. p.
195. 1998.

1 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. 4 caminho do diretério nacional de catequese
(instrumento de trabalho 111) nn. 225-233. pp. 94-96. Brasilia/DF, 2004.
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morte, se puderem discernir o Corpo de Cristo do alimento comum e receber a comunh&o com
reveréncia” (Can. 913).

“E dever, primeiramente dos pais ou de quem faz a suas vezes e do paroco, cuidar que
as criancas que atingirem o uso da razao se preparem convenientemente e sejam nutridas
guanto antes com esse divino alimento, ap0s a confissdo sacramental; compete também ao
paroco velar que ndo se aproximem do sagrado Banquete as criancas que ainda ndo atingiram
0 uso da razéo ou aquelas que ele julgar ndo estarem suficientemente dispostas” (Can. 914)*".

Catequizar € uma missdo que a Igreja nos confere. Quem € batizado ndo pode ficar
indiferente. O Batismo nos inseriu no Corpo de Cristo, o qual precisa desenvolver-se, crescer,
expandir-se. O papa Jodo Paulo Il diz, na Catechesi Tradendae: “A catequese ¢ uma educacdo
da fé das criancas, dos jovens e dos adultos, a qual compreende especialmente um ensino da
doutrina cristd, dado em geral de maneira organica e sistematica, com o fim de os iniciar na
plenitude da vida Crista™*'2.

Em suma, a Igreja tem refletido, elaborado e se mostrado persistente sobre suas
atitudes em relacdo as pessoas deficientes. Podemos dizer que estimulada pela abertura do
Concilio Vaticano Il, as pessoas com deficiéncia adquiriram mais atencdo no plano das
preocupacdes o que se explicitou pela maior discussao da tematica no &mbito da voz oficial da
Igreja.

A partir dessa auto-reflexdo sobre nossas representacbes, motivacOes e atitudes a
respeito da pessoa com deficiéncia, que possibilite uma transformacdo na nossa atuacao
pastoral, é que efetivamente poderemos auxiliar essas pessoas a ampliar seus horizontes,
existéncia e conquistar um lugar mais respeitado no seio da Igreja e da sociedade.

Recorremos agora ao texto da Campanha da Fraternidade — CF 2006, fraternidade e

pessoas com deficiéncia em cujas possiveis reflexdes analisaremos a acolhida no binbmio das

"7 CODIGO DE DIREITO CANONICO, S&o Paulo/SP: Loyola, 1983.
118 J0OAOQ PAULO II. 4 catequese hoje. exorta¢do apostolica catechesi tradendae. S0 Paulo/SP: Paulinas, n. 18,
pp. 24-25, 1983.
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abstracdes entre o “levanta-te, vem para 0 meio” e a “fraternidade”. Enquanto um € direito o
outro é obrigacéo ética e moral, dai a afirmacdo que nédo existe equivaléncia de estatuto entre

eles.

2.6 — Campanha da Fraternidade e pessoas com deficiéncia

De 1963 até hoje, a Campanha da Fraternidade é uma atividade ampla de
evangelizacdo desenvolvida num determinado tempo (quaresma) para ajudar 0s cristaos e as
pessoas de boa vontade a viver a fraternidade em compromissos concretos, no processo de
transformacéo da sociedade, a partir de um problema especifico que exige a participacdo de
todos na busca de alternativas de solugdo. Tem como objetivos permanentes:

despertar o espirito comunitario e cristio no povo de Deus, comprometendo,
particularmente, os cristdos na busca do bem comum;

educar para a vida em fraternidade, a partir da justica e do amor, exigéncia central do
Evangelho;

. renovar a consciéncia da responsabilidade de todos pela acdo da Igreja na Evangelizagéo,
na promocao humana, em vista de uma sociedade justa e solidaria todos devem evangelizar e
todos devem sustentar a agdo evangelizadora e libertadora da Igreja**®.

Dessa forma, como compreender a tematica da CF 2006 com o tema “Fraternidade e
pessoas com deficiéncia”?

Ela interpela a cada um de nds sobre a realidade da pessoa com deficiéncia em nosso
pais para avaliar seus acertos, suas falhas, suas limitacdes e seus novos desafios para

aperfeicoa-la, a fim de que seja promotora da dignidade humana e da verdadeira

19 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Campanha da Fraternidade 2006. Texto-base.
S&o Paulo/SP: Salesiana, 2005. pp. 165-166.
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solidariedade.

O “Levanta-te, vem para 0 meio” (Mc 3,3) ndo € s6 um lema, € uma proposta
evangelizadora e pedagogica que coloca as pessoas com deficiéncia no centro da atencdo e da
reflexdo e questiona a sociedade e a propria Igreja sobre as atitudes e relacionamentos com as
pessoas deficientes™?°.

Objetiva conhecer melhor a realidade dessas pessoas e refletir sobre a sua situacdo, a
luz da Palavra de Deus e da ética cristd, para suscitar maior fraternidade e solidariedade,
promovendo sua dignidade e seus direitos.

Para se atingir o objetivo geral, a CF propde os seguintes objetivos especificos: a)
Apresentar a realidade das pessoas com deficiéncia e as iniciativas para a promocao de sua
dignidade; b) Denunciar profeticamente ideologias e contravalores que marcam a sociedade
no que diz respeito as pessoas com deficiéncia; ¢) Mostrar os valores evangélicos que devem
orientar o relacionamento com as pessoas deficientes; d) Assegurar os direitos individuais e
sociais das pessoas com deficiéncia e de suas familias; superar toda forma de preconceito e
sensibilizar a consciéncia pessoal e social sobre a questdo da deficiéncia; e) Promover a
autonomia dessas pessoas com deficiéncia, fortalecer suas organizagdes e movimentos, criar
mecanismos para sua participacdo efetiva, como protagonistas de sua historia, na familia, na
Igreja e na sociedade; f) Suscitar e apoiar iniciativas individuais e comunitérias, bem como
politicas publicas para inclusdo, valorizacdo e protecdo das pessoas com deficiéncia e seus
familiares no ambiente escolar, no mundo do trabalho, na vida eclesial e nas atividades
culturais, esportivas, de lazer e convivio social'?*.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) prepara todos 0s anos um texto-
base com o enfoque que deseja dar ao tema escolhido para a C.F. O texto-base para 2006 nao

é um tratado técnico e cientifico sobre as deficiéncias, mas com toda a seriedade que o assunto

120 1bid., p. 9.
121 C.F. 2006. Op. cit. p. 10.
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merece, a Igreja o enfoca a partir dos valores evangélicos e seus critérios para as pessoas e a
sociedade. Objetiva ser um ponto de partida e um intercdmbio entre a Igreja e a sociedade na
busca de meios concretos para uma maior fraternidade e solidariedade em relacdo a pessoa
deficiente.

A metodologia usada divide-se em: Ver: Coloca elementos da realidade da pessoa
deficiente, faz uma analise retrospectiva da sua histéria no Brasil, evidencia que sua trajetéria
acompanha a evolugdo da conquista dos direitos humanos e religiosos e visa propor uma
reflexdo critica a partir das grandes mudangas que estdo ocorrendo no mundo contemporaneo.
Julgar: Séo propostos critérios biblicos, teoldgicos, pastorais e éticos em vista de uma
sociedade e de uma Igreja para todos. Agir: Estimula a sensibilidade sobre a realidade da vida
das pessoas com deficiéncia e de seus familiares.

O fruto dessa reflexéo traduz-se em “levanta-te” como um despertar de sua consciéncia
e de sua dignidade; e 0 “vem para 0 meio” concretizando-se através de uma sociedade fraterna
que os acolha.

O texto-base menciona a Pastoral do Surdo no Brasil, oferecendo uma breve
retrospectiva historica da mesma. Cuja trajetéria acompanha a evolucdo da conquista dos
direitos humanos no século XX e destaca:

...desde o final da década de 1940, a comunidade de surdos no Brasil buscou
seu espaco na caminhada eclesial, marcada pela ordenacdo do primeiro
sacerdote surdo, o Monsenhor Vicente Penido Burnier. A histéria da Pastoral
dos Surdos com a ordenacdo do Monsenhor Vicente e do padre Eugénio
Oates ganhou apoio de diversos carismas e Congregacdes. Hoje somam mais
de 200 comunidades de surdos no Brasil, provocando com isso grande
impulso na catequese junto das pessoas com deficiéncia. A catequese é uma
dimensdo fundamental para acolher a pessoa com deficiéncia; é a porta de
entrada na vida comunitaria e eclesial.**

Visa informar a Igreja e a sociedade sobre quem € o surdo e a Surdez, assim como as

diferentes maneiras de comunicar-se com ele (lingua de sinais, leitura labial, escrita e codigos

122 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Campanha da Fraternidade 2006. Texto-base.
S&o Paulo/SP: Salesiana, 2005. pp. 33-34.
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proprios)*?

, pois a falta de informacdo da maioria das pessoas exclui o surdo de diversas
atividades da comunidade eclesial e social.

Numa analise geral do texto-base da C.F. 2006, encontramos uma Igreja para todos,
propugnada como acdo de forma organizada e convertendo a nossa boa vontade em ética
cristd. Se conseguirmos combinar o assistencialismo com uma participacdo na evangelizacao e
uma intervencdo nas disputas politicas do pais, tornaremos possivel e concreta a utopia do
“Levanta-te, vem para o meio!”(Mc 3,3). Por isso, se quisermos realmente alcancar essa
inclusdo prescrita e a pertinéncia desse objetivo, ocorre evidenciar 0 pensamento da pessoa
deficiente sobre a questdo. Na declaracdo preparada pela Rede Ecuménica de Defesa das

pessoas portadoras de deficiéncia, elas aludem a esta evidéncia e pedem uma Igreja para

todos.

2.7 — A voz da pessoa deficiente

Parece-nos importante incluir nesta andlise a expressdo das proprias pessoas
deficientes. Em assembléia realizada em Genebra no ano de 2003, onde enfatizaram as Igrejas
que ndo seremos uma comunidade plena uns sem 0s outros.

O documento insta a reconsideracdo da parabola de Jesus sobre o grande banquete, em
Mateus 22: “Quando todos forem convidados a essa festa, a essa igreja, a lista incluira os que
padecem de deficiéncias fisicas e mentais, e enfermidades crénicas”.

Aceitar tal afirmacgédo tem consequéncias em termos de culto, por exemplo. Entre elas,
que pessoas com dificuldades de aprendizagem ndo sejam excluidas porque “nao
compreendem”; ser cuidadoso na utilizacdo de metéforas, tipo “o pecado desfigura 0 nosso

rosto”; e incluir uma variedade de experiéncias sensoriais ao invés de concentrar-se

123 1bid., pp. 111-113.
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unicamente em palavras.

O documento inclui sugestBes préaticas sobre diversas maneiras de incluir as pessoas
com deficiéncia na comunidade: criando espaco para cadeiras de roda, utilizacdo de livros
com letras grandes e instalacdo de alto-falantes ou fones de ouvido para pessoas que tém
problemas de audicao.

Em entrevista coletiva depois da apresentacdo do documento, o reverendo Dr Martin
Robra, encarregado do programa de ética e ecologia do CMI, alertou a respeito da tentacdo de
concentrar-se numa “solucdo tecnologica”. Ele alertou que “a questdo central € que perde
aquela comunidade que ndo permite uma completa participacdo de pessoas portadoras de

deficiéncia”.

2.8 — Teologia da deficiéncia

A declaracdo intitulada “A Igreja de todos e para todos”, contém uma série de
contribui¢bes pastorais e teoldgicas que sdo o resultado das contribuicbes de pessoas
portadoras de deficiéncia, familiares e outros que convivem com eles.

Ao sublinhar a wvulnerabilidade de portadores de deficiéncia, tanto frente a
discriminacdo social como a manipulacdo de alguns grupos religiosos, o documento afirma
que essas pessoas, cristds, “encontram forga no amor de Cristo”, embora muitos considerem
que “o ensino da igreja sobre essa verdade tem sido muito limitada”.

A declaracdo diz: “Afirmamos que Deus ama todas as pessoas portadoras de
deficiéncia e da a todos a oportunidade de responder a esse amor. Cremos que toda pessoa
portadora de deficiéncia tem a oportunidade de encontrar a paz com Deus”.

O texto identifica uma série de formas “discriminatérias e opressoras” que foram

usadas para tratar as pessoas portadoras de deficiéncia, embora reconheca que em muitas
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igrejas essa atitude passou da “caridade” ao “reconhecimento de seus direitos humanos”.

Por outro lado, critica que apenas a mente ou a alma seja considerada imagem de
Deus. “Essa maneira de entender a natureza é elitista e dualista as vezes. Em termos finais,
tende a excluir aqueles cujas capacidades mentais ou fisicas afetem profundamente toda a sua
personalidade e a sua existéncia”.

O documento enfatiza: “Se Cristo € a verdadeira imagem de Deus, é preciso
estabelecer, entdo, perguntas radicais sobre a natureza de Deus, do que € imagem. No coracdo
da teologia cristd hd uma critica do éxito, do poder e da perfeicdo, e uma homenagem a
debilidade, ao fracasso e a vulnerabilidade”.

Ele apresenta uma teologia mais apropriada da deficiéncia e leva em conta o
significado de ser parte do Corpo de Cristo. “Cristo foi maltratado, descapacitado e condenado
a morte. Alguns aspectos da imagem de Deus em Cristo sé podem refletir-se na Igreja como
Corpo de Cristo, incluindo plena e honradamente aqueles cujos corpos estdo da mesma
maneira danificados”.

A declaracdo também menciona os dons que as pessoas portadoras de deficiéncia
trazem & comunidade. “Aprendemos a nos adaptar e inovar, a usar nossa imaginacao para
resolver nossos problemas”, acrescentando depois: “Chegamos a ser especialistas, sem
pretender sé-lo, em aptidBes e experiéncias praticas que podemos oferecer a comunidade em
geral e aigreja”.

O texto lamenta que “as igrejas de todo o mundo ndo tenham se ocupado com maior
afinco do sofrimento dos marginalizados, dos pobres, dos cegos, dos surdos e dos atingidos
fisica e mentalmente”. Ele insta as igrejas para que nao se lastimem a respeito de pessoas
portadoras de deficiéncia, nem tenham “misericordia, mas compreensdo afetiva e
oportunidades para desenvolver nossas vocages, possibilidade e aptiddes”.

Em suma a declaracdo “a Igreja de todos e para todos” serve como fundamentacdo e

orientacdo do processo global da evangelizacéo de pessoas com deficiéncia, criando condigdes
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adequadas para o desenvolvimento pleno de suas potencialidades, em vista do exercicio

consciente de cidadaos do Reino.

Concluséo

Até aqui nos propusemos a elencar as tentativas da superacdo dos preconceitos
religiosos, pois a Biblia em geral entende a Surdez a partir do conceito surdo-mudo e nos traz
exemplos figurativos aplicados ao pecado, a limitacdo humana e a doengca como outra forma
de limitacéo, que, interpretada hoje pela teologia se apresenta como uma esperanca profética.

Assim, ao procurar estabelecer os desdobramentos tedricos mais amplos dessa visao
teoldgica e cultural, colocamos a discussao sobre a instrucdo religiosa da pessoa surda num
outro patamar. Se considerarmos que a Teologia € o lugar privilegiado onde se reflete toda a
luta, ndo sO da pessoa surda, mas de todas as pessoas e grupos em suas situacoes, riquezas,
limites e que as transformacGes se ddo numa ética cristd ampla, que engloba reconhecimento
de igualdade a todos sem discriminacdo e que a busca dessas decorréncias estdo na pratica, 0s
resultados dessa analise teoldgica irdo mostrar que ela (teologia) é um encontro de mutua
ajuda em nossas multiplas necessidades e limitacdes. Logo, insta a reconsideracdo a cura de
um cego de nascenca em Jo 9: Jesus recebia os cegos na comunhdo com ele, dando-lhes assim
a participacao no Reino de Deus.

Aceitar tal afirmacdo tem conseqiiéncias em termos religiosos, entre elas o de néo
conceber a deficiéncia como castigo divino, pois quando Jesus curou 0 homem que nasceu
cego (Jo 9,1 e ss) rejeitou a pergunta que parecia 6bvia aos judeus quanto ao responsavel pela
cegueira que lhe acometera ao nascer. A causa Ultima € a obra de Deus: “Ndo se trata deste
homem ter pecado, nem seus pais; € para que as obras de Deus nele se manifestem” (Jo 9,3).
Mudar o “por que este homem esta cego?” leva-nos a questdo da autoridade e da significancia
de Jesus. A obra de Deus é feita neste homem e, a0 mesmo tempo, Deus, através da obra,

revela Jesus como luz do mundo. Deus tornou visivel a verdade do perddo divino, quando
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transformou uma vida destruida, aprisionada em vida curada e libertada'®*.

Com a transformacdo oferecida por Jesus Cristo encontramos uma proposta ousada
para uma Teologia e uma Igreja que precisam dialogar com a pluralidade e orientar-se para
uma ética cristd capaz de dignificar a pessoa surda através de um relacionamento mais
proximo do “normal”*®. Porém falta a contemplacdo daquilo que o surdo necessita para
tornar-se sujeito.

No préximo capitulo, vamos considerar a inclusdo como tema basilar, pois € no
complexo e contraditorio sentido dessa inclusdo que as pessoas surdas se constituem e
constituem a comunidade eclesial. E assim, tentaremos abordar a perspectiva eclesial geral

como parte do processo de constitui¢do do sujeito surdo. Este é o objetivo do capitulo I11.

124 COENEN. L.;: BROWN, C. Cegueiras. In: Diciondrio internacional de teologia do novo testamento. S0
Paulo/SP: Vida Nova, 2000. pp. 316-317.

125 SOARES, M. A. L. 4 educagio do surdo no Brasil. Campinas/SP. Autores Associados; Braganca Paulista,
SP: EDUSF, 1999. p. 37.
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CAPITULO 11l

PELA INCLUSAO DA PESSOA SURDA COMO SUJEITO

O que significa inclusdo da pessoa surda como sujeito? A trajetoria historica da
“conceituacdo da pessoa surda” impulsiona de forma significativa a imagem desse sujeito? O
senso comum vislumbra um grupo de pessoas surdas-mudas sem condi¢es de educacgédo
religiosa e de efetivacédo de suas escolhas.

Sera que podemos definir e descrever algumas das caracteristicas centrais da inclusédo a
partir da perspectiva da comunidade eclesial e da catequese? Pelo pouco escrito sobre esse
assunto, é impossivel fazer justica a essa pratica. Tudo o que podemos fazer é tentar oferecer
alguns pontos de referéncias com titulos convenientes*?.

Por isso, apresentaremos neste capitulo a ambiglidade existente na comunidade
eclesial que vé a pessoa surda como sinal de contradicdo, pois esta a interpela a acolhida e a
condivisdo e, por outro lado, no ato de dar e de fazer qualquer coisa por quem se encontra em
situacdo de dificuldade - que se traduz em delegar a quem de direito (0s grupos
especializados), esquecendo o que a propria comunidade pode e deve fazer por todos, e sem
distingéo, derrubando barreiras, sobretudo mentais.

Para caminharmos nessa reflexdo, apoiamo-nos em Nasone e Marioni, Morante e Di
Blasio e suas analises sobre a inclusdo social da pessoa surda, cuja problematica sempre foi
enfrentada de modo setorial e impregnada de assistencialismo. Estes limites se verificam em

modo especular também sobre o plano eclesial, com uma tendéncia, por um lado, a ignorar a

126 MITTLER, P. Educacdio inclusiva: contextos sociais. Porto Alegre/RS: Artmed, 2003. p. 160.
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dimensdo do fenébmeno e, por outro, delegar todas as intervengdes do Magistério e a dos
grupos especializados.

No primeiro item dirigimos nossos olhares juntamente com Nasone e Marioni para as
reflexdes pastorais onde os autores explicitam a acdo do Magistério. O segundo e terceiro
itens sdo a parte pratica dessa acdo pastoral junto as pessoas surdas. Em contato com elas,
Morante e Di Blasio realcam a grandeza da acolhida que permanece quaisquer sejam as
condigdes de vida que as possam desfigurar. Reteremos aqui as reflexfes desses autores e 0
carisma da Pequena Missao para Surdos (PMS).

Na busca dos intricados cruzamentos entre as reflexdes pastorais e o Magistério,
Nasone e Marioni procuram iluminar os primeiros passos ao tecerem a acolhida eclesial

desses sujeitos.

3.1 — Reflexdes pastorais sobre a acolhida

A reflexdo do Magistério, a luz da Palavra de Deus e a luz da nova normativa social,
deve traduzir-se em cultura para a comunidade e em servico a pessoa surda. Algumas
pistas*?’:

Colocar as pessoas surdas ao centro significa assegurar que estejam presentes e sejam
protagonistas na estrutura da participagdo pastoral, que os seus problemas sejam tratados
como prioridade, que as escolhas operativas de anuncio, de catequese, de liturgia e de oracao
sejam a partir delas. A Igreja ndo pode ser seletiva se deseja ser missionaria e mostrar o rosto

misericordioso de Deus.

2 MARIONI, M.R.B.; NASONE, D. Handicap: problema e messaggio. Asti/ITA: Piemme, 1996. pp. 93-94.
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A familia da pessoa surda serad educada a té-la perto de si e a considera-la testemunha
evangélica. Porém, a comunidade é que deverd ser educada a acolhé-la e a sustentar sua
presenca.

E importante tornar unitaria a experiéncia vital da comunidade, porque nem sempre
conseguimos vivenciar nela a unidade proposta pelo Evangelho, visto ser difusa a fratura entre
as dimensoes pastoral, eclesial, social e politica.

A implicacdo pastoral diz respeito a capacidade de educar, de entender e de fazer
entender que “a globalidade” é antes de tudo um dever de justica. Os programas pastorais
devem responder a partir de uma visdo de conjunto, aquela necessaria premissa para a imagem
da Igreja e de sua obra, mas, sobretudo, para a sua credibilidade como fonte de inclusdo. Ao
tratar os problemas especificos acentuam-se as diferencas, evitando qualquer discriminacgéo e
esquecendo qualquer recurso possivel a delegacao.

Nasone e Marioni dizem ainda que a comunidade cristd deve relacionar-se com as
expectativas, as esperancas € a vida de toda a comunidade. Todos devem sentir-se parte viva
do territorio, também quem ndo possui voz. Portanto programas pastorais, escolhas operativas,
formulacdo dos balancos, relagdes com o publico devem acontecer também na presenca
dessas pessoas. SO a socializagdo ndo basta, é necessario fazé-las sujeito social.

A comunidade eclesial deve ser a primeira a abolir as barreiras, sejam elas
arquitetbnicas ou mentais, perguntando-se continuamente sobre modalidades e sobre o
respeito as normas. Ocorre educar e vigiar sobre os dados, sobre as exigéncias, sobre 0s
meios, sobre 0s balancos, sobre 0s instrumentos, sobre a prevencao, sobre a familia... porque o
resgate social ndo é um automatismo que uma vez conquistado vale para sempre.

A novidade das iniciativas dos novos sujeitos sociais ndo deve fazer esquecer as
grandes instituicbes das Igrejas. Estas também exprimem as mesmas necessidades da
comunidade: ser sinal de fidelidade a Deus, de confianga, de abertura a todos, de liberdade de

qualquer protagonismo e personalismo.
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A grande instituicdo tem sim a necessidade do sustento econdmico e pastoral da
comunidade, mas tem sobretudo, necessidade do seu estimulo critico.

As linhas das acbes pastorais ndo podem esquecer que qualquer tipo de servico
necessita da presenca de pessoas qualificadas que facam do servigo uma escolha profissional.
A comunidade deve gerar tais vocacOes através de oportunos itinerarios educativos:
voluntariado e cooperativas sociais dizem os autores*?.

A presenca da pessoa surda constringe certamente a rever muitas categorias mentais
com as quais estamos habituados a considerar “a organizacgdo Igreja”, porque nos impde uma
reimpostacdo dos ambitos, dos referimentos, das metodologias e dos instrumentos
habitualmente usados.

Para ajudar neste caminho julgamos util apresentar em um quadro sintético os
caminhos eclesiais conhecidos, porém olhando na perspectiva da inclusdo e acolhida da
pessoa surda na comunidade eclesial e da sua problemaética lancada pela Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil - Regional Sul 11 - Pastoral dos Surdos (anexo n°® 1).

A seguir oferecemos uma amostra da disponibilidade da comunidade cristd em acolher
e acompanhar na fé todos os seus membros, com particular atencdo as pessoas surdas. A partir
dessa premissa, nosso objetivo é oferecer um maior conhecimento da pessoa surda do ponto
de vista técnico, mas tendo sempre presente a globalidade dessa pessoa e a projetar algumas
iniciativas catequéticas sobre o tema da acolhida na vida comunitéria. A finalidade ¢ prética:
devemos empenhar-nos em investir nossos recursos para poder realizar também essa tarefa.

Procederemos desse modo: uma apresentacdo geral da capacidade da comunidade
cristd em acolher a pessoa surda e uma parte pratica-metodoldgica da linguagem e da

comunicagéo.

3.2 - Asurdez

128 MARIONI, M. R. B.; NASONE, D. H. Op. cit. p.94.
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Comecaremos com uma premissa: “O pior surdo é aquele que ndo quer ouvir”,

Do ponto de vista concreto, em geral, quando alguém argumenta com o outro, ele ja
tem uma pré-compreensdo sua deste argumento, por isso, quando escuta o outro, talvez ndo o
escute, mas confronta aquilo que o outro diz com aquilo que ele ja tem (ou sabe), por isso
escuta a si mesmo.

Insistiremos de modo particular sobre a comunidade cristd que deve empenhar-se no
encargo da acolhida a pessoa surda. Neste item enveredamo-nos pelos caminhos abertos por
Morante.

Na historia da Igreja, passada e presente, esta obra de acolhida esta totalmente
confiada a institutos benemeritos e as congregacdes religiosas.

Sobre isso Morante comenta:

N&o pode ser esta uma tarefa delegada, por isso, pensam eles e nos estaremos
tranquilos? Este é o problema. N&o estou dizendo, por exemplo que devemos
fechar os institutos e os carismas. Isto ndo tem sentido. Porém, um pode
partir de um pressuposto e dizer: eu trabalho ja naquele instituto e entdo um
outro ndo me interessa. Esta é a surdez do tipo eclesial. Era este o sentido de
uma reflexdo, por isso, se diz: a Igreja € mistério de comunhdo. Mas, na
Igreja mistério de comunhdo estdo presentes todos os papéis e todos 0s
batizados e cada diferenca. Os carismas servem para dar vitalidade a esta
comunidade que deve ser visivel. Se isto ndo acontece... certo, as pessoas
acolhidas, servidas, educadas por institutos e por carismas diversos séo
certamente avantajadas, porém ndo sdo sinais de uma comunidade que

acolhe todas as diversidades. Existem ainda separacdo. Entdo, existe uma
visdo teoldgica que sempre impede a visibilidade da comunhéo concreta.*®

Precisamos cuidar do outro. Mas "cuidar da trabalho, é barulhento, traz conflitos,
porém é a Unica saida. Precisamos 0 mais rapido possivel sair do comodismo de apenas punir
para resgatar o espirito cuidador dentro das familias, das escolas e de todas as instituicGes
n130

sociais

Cuidar de que na comunidade? Da vida comunitaria, sem separacOes, pelo menos

2 MORANTE, G. La sordita. Introduzione pastorale catechetica. In: Notiziario dell'ufficio catechistico
nazionale. Roma/ITA. ano XXX. n. 6. p. 26 [dicembre] 2001.

130 CAPELATTO, I. R. Uma sociedade desconfigurada. Folha de Londrina. Londrina/PR, 21 nov 2004,
Parand/Geral. p. 9.
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naquela mediacdo fundamental da comunidade que sdo as celebracgdes, o testemunho e a
catequese.

Este cuidar/olhar possibilita o delineamento da proposta de trabalho que se apresenta
com a explicacdo de aspectos da constituicao social e religiosa do sujeito que frequentara uma
paréquia no atendimento as pessoas surdas. Proporemos orientacGes e indicacdes para esta
dimensdo, e nesta multiplicidade de possibilidades, propomo-nos a enfocar a dindmica de

constitui¢do dos sujeitos imersos e participantes das relacGes paroquiais que se impde.

3.3 - A pessoa surda na paroquia.

Quando falamos de Igreja, nos referimos a uma entidade institucional que tem a sua
estrutura, historicamente também fundada, também benemérita (mas as instituicdes estdo
ligadas aos tempos e podem ser também mudadas), quando falamos de Igreja pensamos, mas
nos esquecemos que a visibilidade e a escuta da Igreja estdo até onde a vemos agir no
concreto. No dizer de Morante: “a Igreja visivel e concreta é a comunidade que se encontra
em um determinado territorio, que chamamos paroquia, também se ndo devemos entender em
sentido estreitamente territorial e limitado”.***

Esta é a premissa do tipo teoldgico-pastoral. Queremos oferecer os critérios de leitura
dentro da problematica da Surdez.

Partiremos de algumas relevancias, digamos do tipo psicolégicas — mas talvez a
palavra seja um pouco pretensiosa — e descreveremos 0 comportamento das pessoas. Foi dito
que queremos também competéncia para estabelecer relagdo com os outros. Na experiéncia

comum, quando, por exemplo, dois que falam linguas diferentes se encontram e ndo se

entendem, como se um brasileiro tivesse que falar no dialeto napolitano! E claro que n3o se

131 MORANTE. G. Op. cit. p. 27.
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encontrardo mais com a palavra, podendo se entender a partir dos gestos.

Hoje existe muita mobilidade e ndo quer dizer que todos aqueles que “andam” pelo
mundo conhecem a lingua das pessoas. Quando percebe que em um contexto ou em um
ambiente a propria lingua ndo é compreendida, sente-se mal, e diz: eu sou limitado na
comunicagdo, Nndo posso exprimir 0 meu pensamento, ndo posso pedir informacdes, a menos
que encontre alguem que conheca qualquer palavra, ou entdo um intérprete ou um tradutor.

Existe um efeito psicoldgico sobre a pessoa que ndo ouve quando um outro lhe fala. O
discurso é: se eu ndo entro em um contexto, em um ambiente, em uma paroquia, em um grupo
e sou surdo e o outro fala e ignora que sou surdo que fago? Ou peco ajuda e digo: olha vocé
deve mudar a sua linguagem (anexo 5) ou entdo, se ndo tenho coragem de pedir ajuda que
fazer? N&o entendi nada, vou embora, ndo voltarei mais. A caracteristica principal da pessoa

surda esté ligada também & "falta da palavra"*®

, sdo os efeitos que derivam exatamente desta
limitacdo. N&o € culpa sua, € um limite como todos nds temos limites. Freqlientemente, somos
um pouco como os discipulos do Evangelho que perguntaram a Jesus: "Mestre, quem foi que
pecou, para que ele nascesse cego? Foi ele ou seus pais?" (Jo 9,2). Porque estamos
acostumados a pensar racionalmente, por causa e efeito. Jesus respondeu: "Né&o foi ele que
pecou, nem seus pais, mas ele é cego para que nele se manifestem as obras de Deus" (Jo 9,3).

Morante diz:

Se partirmos do pressuposto de que a comunidade é o lugar onde se
manifesta a diversidade/diferenca, é claro que comecaremos a estabelecer
uma relacdo com o outro que parte exatamente do entender qual é a
exigéncia do outro porque eu entendi qual é a necessidade e a exigéncia do
meu limite. '

A partir disso é necessario estabelecer um didlogo, mas para tal € necessario encontrar

uma linguagem adequada. Ndo somos especialistas em lingua de sinais, mas teorizamos este

132 «Que palavra que te falta? E um livro que traz reflexdes sobre o papel constitutivo da linguagem na

construcdo, pelo sujeito de conhecimento ou sistemas de referéncias sobre si préprio, sobre o outro e sobre a
prépria linguagem. Construcdes que revelam, em alguma medida a natureza da prépria linguagem”. SOUZA, R.
M. de. Que palavra que te falta? S&o Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. 210 p.

3 MORANTE, G. Op. cit. p. 28.
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principio com o objetivo de podermos oferecer uma contribuicdo em relacdo a mediacao da
linguagem.

Sobre o principio de na comunidade crista ter direito de estar presente também as
pessoas surdas, n0s sabemos e entendemos que nem todas as paroquias tém mediacao
necessaria para realizar esta acolhida, e saber de que acolhida se trata, entretanto, ha algumas
paréquias onde a pastoral do surdo se faz presente, assim como a lingua de sinais, sendo
inclusive a Missa para eles.

Existem as CongregacOes e as Instituicbes que se interessam por esta atividade,
entretanto, acreditamos ndo ser necessario que a pessoa surda faca essa longa caminhada até
as instituicbes, pois existe uma igreja proxima com sensibilidade, cuidado e atencdo e com
possibilidades de acolhé-las na paroquia, na catequese, no grupo, etc. Para Morante:

Incluir o surdo na comunidade, supde um clima de acolhida, favorecer um
pouco de compreensao, a linguagem necessaria para estabelecer um minimo
de dialogo. E a primeira coisa. Incluir significa criar ambiente. O ambiente é
feito de pessoas, entdo quer amemos qualquer pessoa que se cologue ao lado,
para dizer: também eu sou surdo com vocé e juntos queremos criar um
didlogo, assim de fazer também a mediacdo, isto acontecera, porém se existir
a sensibilidade também da comunidade. Todo este discurso de pastoral e de
catequese nao pode ser delegado a uma ou duas pessoas, também se um dos
dois sdo artifices desta ligagdo.'**

Nem todas as dioceses tém essa atencdo. Entdo quer dizer que ndo existe sensibilidade
para acolher, para criar esta presenca do estar ao lado. E nessa caminhada de sensibilizacao a
“V Assembléia Latino Americana” do movimento "Fraternidade crista", exp6s a situacdo atual
dos deficientes na América Latina e propds com forca e empenho que a sociedade e a
comunidade eclesial deva assumir para acolher estes nossos irmaos” (anexo 2).

Morante nos oferece concretamente quais sdo as caracteristicas pastorais para comecar
a iniciar este caminho de tendéncia inversa, isto é, dar mais visibilidade na diversidade as
nossas comunidades.

Para ele, estas iniciativas pastorais sdo organizadas tendo presente as seguintes acoes:

13 MORANTE. G. Op. cit. p. 28.
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realizar, preparar, predispor, ajudar a superar, fazer, favorecer, estimular, organizar, sinalizar,
envolver. Nota-se que estes verbos se encontram no infinitivo, sendo que a maior partes deles
pede um complemento. Tal complemento é o objeto da nossa acgao pastoral catequética que
deverad ser entendida como um convite a tomar qualquer dos limites e compara-los para
comecar a dizer: como as realizo? Haja vista que tais acOes ainda estdo por fazer, porém
conhecendo-a no significado do estar junto™®.

Ainda buscando Morante, podemos entender suas observacdes sobre 0s verbos no

infinitivo na pratica pastoral junto as pessoas surdas.

3.4 — Caracteristicas pastorais

Realizar a catequese aos surdos dentro dos grupos catequéticos paroquiais existentes,
em uma experiéncia e clima de fé. Ao surdo a fé ndo se comunica com palavras, quanto mais
através da osmose. A comunidade cristd com a acolhida, a aceitacdo e o calor humano e
cristdo pode fazer sentir um reflexo do amor de Deus, enquanto a familia pode fazer escola
nos atos dos valores evangélicos.

Preparar catequistas para os surdos com as especificas capacidades requeridas,
suscitando vocagcOes ministeriais particulares. Competéncia que requer um conhecimento
especifico da Surdez e das suas dificuldades, uso apropriado dos métodos e instrumentos de
comunicacgéo inclusiva e alternativa, a capacidade de fazer o sujeito ativo e protagonista no
caminho da fé, a competéncia pedagdgica de colaboragdo com a familia e com 0s outros
catequistas.

Ajudar a superar o preconceito quando ndo é total ostracismo, nos confrontos da

Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) também se existem visdes diferentes do ponto de vista

% MORANTE. G. Op. cit. p. 29.
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das pesquisas. Sobre este argumento, porém nao precisa cair no excesso de exigir sempre,
como condigdo sine quan non para a catequese do surdo a adocdo da LIBRAS.

Fazer com que os percursos formativos e catequéticos dos surdos sejam,
desejavelmente, comuns ao dos ouvintes da mesma idade. Que os operadores tenham um
suficiente conhecimento da Surdez e das técnicas comunicativas apropriadas, que sejam
inclusivas no uso da palavra verbal e escrita, ou alternativas, eventualmente as mesmas.
Iniciacdo cristd significa, também e necessariamente, inclusdo cristd no grupo e na
comunidade.

Julgar que as pessoas surdas ndo so devem ser destinatarias da evangelizacdo, mas ser
necessario orcamentar que as mesmas se tornem sujeitos ativos da mesma evangelizacéo,
como cada verdadeiro discipulo de Cristo, chamados eles mesmos a desenvolver um
ministério de evangelizacdo e de diaconia na Igreja, com particular carisma do servigo dos
irmdos surdos. A este se deve acrescentar, com 0 desenlacar dos esquemas habituais, que
também a preparacdo do matriménio dos surdos vai compreendida como “iniciacdo crista”.
Tal sacramento, quando vivido na sua plenitude e riqueza do amor consagrado na comunh&o
da graca, ndo so realiza a santificacdo dos esposos, mas 0s tornam ministros da evangelizacao
na “igreja doméstica” e testemunhas do evangelho na sociedade.

Favorecer através de iniciativas apropriadas, a participacdo na vida religiosa de uma
Igreja na liturgia, sobretudo da Missa. Nas parOquias raramente se encontra o servigo da
acolhida e do envolvimento da pessoa surda na celebracéo.

Estimular em cada curia diocesana a instituicdo de um “centro de escuta”, com horério
e dia definidos e constantes para atender os pais, catequista mesmo 0s surdos para expor 0s
problemas de ordem religiosa que lhe diz respeito e para receber caminhos e solucgdes adaptas
as especificas situacbes comunitaria, escolastica, territorial.

Organizar a celebracdo dos sacramentos na pardquia a qual ele pertence, também se a

preparagao acontece, em uma escola especializada para surdos, onde existem e funcionam. E
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pastoralmente discutivel, de qualquer forma, se esta celebragdo deve ser feita junto aos
coetaneos ou entdo adotando o critério de um momento de atengédo especifica da comunidade
do surdo. O problema é de perguntar-se de tanto em tanto ao sabio discernimento pastoral dos
responsaveis.

Predispor os lugares onde o surdo podera alimentar a vida cristd. Uma iniciacao crista
e a mesma pratica religiosa ndo poucas vezes terminam por falta de oportunidades oferecidas.
Em muitos lugares hoje os surdos se cansam na procura de uma Igreja onde, com dia e
horéarios definidos, possam encontrar um confessor preparado para lhes atender, de um lugar
de facil acesso onde, nos dias festivos com horario definido, possam participar da eucaristia
com modalidade apta a comunicar também a elas os conteudos do ministério da Palavra e da
Liturgia.

Envolver a familia do surdo na catequese, seja porque essa pode ser a mediacédo
privilegiada entre o filho e o0s operadores pastorais nos primeiros momentos do
encaminhamento interativo da comunicacdo, seja porque é necessario diz Morante: “que a
catequese de iniciacdo ndo permaneca como uma entre muitas atividades integrativas a qual se
submete obrigatoriamente as ‘criancas’, mas se torne uma experiéncia de fé viva e alegre,
transcendente e imanente”*%.

Favorecer o envolvimento direto sobre o territério das congregacGes religiosas
fundadas com o carisma do servigo aos surdos, facilitar-lhes a coordenacgéo e a colaboracéo,
porque a Igreja, comunidade cristé local, possa encontrar novos impulsos para a pastoral dos
surdos. Morante conclui dizendo:

Se para todos os batizados a catequese ndo &, e ndo pode ser uma simples
transmissdo de verdades e nogdes, a maior razao para estes sujeitos, essa se
torna um caminho de iniciacdo cristd através do Batismo, da Crisma, da
Eucaristia: um aprendizado a viver a vida cristd em uma comunidade de
irmaos que vivem a Fé, a Esperanca, e a Caridade.**’

1% MORANTE, G. Op. cit. p. 84.
3 MORANTE, G. Op. cit. pp. 84-85.
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Estas mudancas no conceito da catequese e sua aplicagdo a pessoa surda, abrem entéo

0 caminho para as iniciativas pastorais junto aos surdos.

3.4.1. Iniciativas pastorais

A referéncia aqui sera as propostas catequeticas, poréem para aquilo que é especifico da
catequese aos surdos. Morante faz uma premissa: catequese € palavra de Deus. A palavra se
escuta, mas nao simplesmente com o ouvido. O escutar ndo € sd ouvir, porque se um ndo
escuta pode escutar com um outro instrumento de media¢do, com uma linguagem diferente
(lingua de sinais, por exemplo). Algumas vezes nos, quando vivemos qualquer problema e que
ndo manifestamos a ninguém, transparece sobre o nosso rosto. De fato quando olhamos o
rosto de uma pessoa que nos parece triste, que dizemos? “O que tem?” Entdo, a escuta é feita
também de uma leitura dos gestos, dos sinais, da linguagem, das palavras, das modalidades,
sinais do corpo e do rosto, isto €, o falar com uma multiplicidade de linguagens aplicadas no
didlogo com quem nao escuta, portanto o surdo. Porém, atencdo, diz ele:

E geral para catequese, porque Deus, quando fala a n6s usa uma série de linguagem,
que ndo estdo ligadas simplesmente a uma relacdo direta (...Ele me telefona e eu lhe
respondo!). Na Revelacdo, na catequese, a linguagem dos sinais é no sentido global, isto é
Deus se manifesta a0 homem através de uma série de sinais que exprimem a sua vontade de
comunicar a salvagdo. O sinal maior é Jesus Cristo, mas também a historia, a vida, a situagdo
humana, as mediacGes, a Igreja, as pessoas. E depois dizemos que cada um de nos é imagem
138

de Deus. Que coisa é a imagem? E um sinal visivel de uma realidade transcendente.

O conceito Palavra de Deus: ndo é uma palavra dita simplesmente com os labios e ndo

138 MORANTE, G. La sordita: introduzione pastorale catechetica. Notiziario-dell ufficio catechistico nazionale.
Roma/ITA, n. 6, ano XXX. p. 29, [dicembre] 2001.
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é uma palavra simplesmente escutada com 0s ouvidos, mas uma comunicacao interpessoal
que se pde e deve-se abrir em tantos outros modos. Entéo:

Quando um surdo se encontra em um contexto no qual sente-se acolhido, ha
a possibilidade de ser compreendido, de comunicar e de receber uma
comunicacdo mediada com uma linguagem diferente, isto se tornara —
gracas a Deus, esperamos logo — um pequeno primeiro sinal visivel de uma
comunidade que é Igreja e que vive historicamente a salvac¢do dentro daquele
determinado ambiente e contexto.™*

Nesse processo, colocar-se diante deste sujeito com a consciéncia de sua dignidade e
do seu direito de ser evangelizado, cuja medida de suas respostas se dard segundo a sua
capacidade de atencdo as mensagens recebidas, entendemos estar diante de um problema

crucial: a catequese.

3.5 — Modos de catequese ... pela acolhida

Como evidenciar a catequese a pessoa surda no pensamento e acdo da Igreja? Como
poderiamos caracterizar essa catequese?

Predispondo etapas e contetdos do anuncio segundo as indicacbes do Diretdrio
Nacional de catequese da CNBB. A proposta é desenvolvida através de um progressivo
itinerario que se inspira na Liturgia, na Biblia e em Cristo.

Recordar que os conteudos da mensagem salvifica, também para o surdo, ndo devem
ser necessariamente reduzidos, mas podem ser adaptados e transmitidos com uma linguagem
apropriada, que precisa ser conhecida preventivamente.

Organizar escolhas metodolégicas capazes de individuar a linguagem que permite
superar as barreiras da comunicacdo e da relacdo. Sdo codigos eficazes: a linguagem oral,

simples e linear, expressa através dos labios...; a linguagem mimica gestual e ou a LIBRAS;

139 para estas reflexdes sobre os “desafios na acolhida eclesial & pessoa surda”, apoiamo-nos em Morante. Op. cit.
pp. 26-30.
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uma espécie de bilinguiismo que se utiliza das duas linguagens precedentes

1 o desenho, a histéria em

Privilegiar de qualquer forma a comunicagao visua
quadrinhos, imagens, teatro, simbolos, recursos audiovisuais, computador, ocorre comunicar a
experiéncia utilizando a linguagem gestual (dramatizagdo), é necessario valorizar a
espontaneidade e a capacidade criativa também na preparacao as varias celebraces litargicas;
ensinar a agir e movimentar-se no espacgo e tempo em relagdo aos outros.

Tornar-se consciente que, orientando estes “irméos do siléncio™ ao dom de Deus com
0s Sacramentos, estes devem ser colocados em grau de responder na plenitude de suas
faculdades. Esta iniciacdo catequética deve ser "acolhedora” no sentido que preventivamente
ndo se devem trazer diminuicdo e descontos, via presuncao errada de "ir ao encontro” ao
déficit auditivo.

Estes diferentes caminhos para a acolhida da pessoa surda na paréquia provocaram o
aparecimento da comunicagdo. A discussdo em torno deste aspecto volta-se, assim, do ponto
de vista metodoldgico pratico da linguagem e da comunicacdo. Seguiremos este caminho
analisando o texto “comunicare con i sordi”*** — “Comunicar com os surdos” — de Di
Blasio. Para o autor, tal comunicacdo s6 acontecerd por meio de uma real acolhida. Por isso,
este item sera dividido em duas partes: primeiramente faremos uma breve introducdo sobre a
problemética da inclusdo, e na seqiiéncia veremos algumas indicacdes essenciais para a

comunicagdo com os surdos.

Dentro da perspectiva desenvolvida até aqui, fica claro que as iniciativas pastorais déo-

140 Essa comunicagdo visual é proposta por Reily, no livro “Escola inclusiva linguagem e mediacdo” o eixo
central da obra é o sistema de mediagdo: a imagem, os recursos tridimensionais, a escrita, 0s sistemas de
comunicacdo suplementar e alternativa, a lingua de sinais e o braile. A autora mostra como esses instrumentos
podem servir de apoio para a linguagem falada em sala de aula, a fim de tornar o conteido escolar acessivel a
todos os alunos, tenham eles limitagdes ou impedimentos de movimentos, de visualizagdo ou de comunicagédo e
linguagem. Veja mais sobre este assunto em “recursos pedagdgicos: a imagem visual em duas dimensfes e a
imagem em movimento”. REILY, L. Escola inclusiva: linguagem e media¢do Campinas/SP: Papirus, 2004. pp.
25-48

1! Texto apresentado no corso formativo “La strada e la bottega” strumenti e tecniche di sensibilizzazione
comunitaria all’accoglienza delle persone disabili-Montesilvano (PE), 6-9 settembre, 2001. In: Notiziario
dell’ufficco catechistico nazionale. Romal/ita, ano XXX. n. 6. pp. 30-33, [dicembre] 2001.
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se como causa e, a0 mesmo tempo, como resultado do processo de acolhida. Sdo partes do
movimento paroquial, preocupado que esta, em fazer frente aos seus desafios recorrentes.
A compreensdo das transformacfes no mundo da paroquia exige, a apreensdo do

movimento da inclusdo em termos mais amplos.

3.6 - O processo de incluséo

Baseando-se nos pressupostos igualitarios do direito de todo cidaddo ao estudo, o
processo de inclusdo se concretizou e atuou gracas a Constituicdo Federal, Capitulo 11, Secao
I, art.205, “A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e
incentivada com a colaboracdo da sociedade (...)”. Além disso, o artigo 208, inciso Il
reassegura “atendimento educacional especializado aos portadores de deficiéncia,
preferencialmente na rede regular de ensino™**.

Para compreender melhor este processo de inclusdo é necessario fazer uma digressao
retornando aos anos 60 e 70, quando recomegava a ser levantada a bandeira da integragao.

Sassaki diz:

Embora tivesse o mérito de tentar romper a segregacdo imposta
anteriormente, poucas modificagBes exigiram da sociedade. A pratica da
integracdo escolar em classes comuns também seguia 0 modelo médico da
deficiéncia, adotado pela educacdo profissional, ou seja, somente as pessoas
deficientes mais capazes eram aceitas nas escolas, diz o professor. Exigia-se
do portador de deficiéncia um esforco unilateral para se tornar aceitéavel.**®

Nos anos 80 e 90, inicia-se a nova tendéncia no campo da educacdo, a inclusdo. A
idéia fundamental desta fase € adaptar o sistema escolar as necessidades dos alunos. Ainda a
través de Sassaki, podemos estender suas colocagdes sobre a inclusdo as pessoas surdas:

A inclusdo baseia-se em principios, tais como: a aceitacdo das diferencas

142 BRASIL - Constituicdo (1988). Constitui¢do da Repiiblica Federativa do Brasil. Brasilia/DF: Senado
Federal, 1988.
3 SASSAKI, R. K. Incluséo: construindo uma sociedade para todos. Rio de Janeiro/RJ: WVA, 1998. p. 14.
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individuais como um atributo e ndo como um obstaculo, a valorizacdo da
diversidade humana pela sua importancia para o enriguecimento de todas as
pessoas, o direito de pertencer a ndo ficar de fora, o igual valor das minorias
em comparacio com a maioria.***

Na Declaracdo de Salamanca sobre os principios, politica e pratica em educacao
especial, elaborada pela Conferéncia Mundial de Educacdo Especial, ocorrida na Espanha em
junho de 1994, se estabelece a inclusdao como meta.

Essa conferéncia proclamou, recomendou e enfatizou a necessidade de se criar meios
mais eficazes de educar sem discriminacdo e marginalizagéo, promovendo a luta por uma
sociedade inclusiva, de educacédo para todos, Unica e sem o adjetivo especial.

O respaldo para as escolas se tornarem “escolas inclusivas” tem como base a
Constituicdo Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases 9.394 de 1996 que articula a
incluséo da pessoa surda na escola comum como forma de superacdo das “exclusfes” sociais e
apresenta como eixo 0 modelo “educagdo para todos” expressado pelos direitos humanos,
constituindo uma tendéncia do século XXI.

Dentro desse processo, depois da fase da medicalizagdo, muitas vezes ligada a
emotividade, mas sobretudo ao insuficiente conhecimento sobre a surdez, é consolidada hoje a
exigéncia de avaliar, organizar, programar e verificar a intervencdo educativa a ser realizada
em estruturas regulares, mais aptas e também individualizada a cada um. A escola é
“responsavel por buscar, a partir do ingresso de novos alunos, meios de atender a todos, sem
programa ou atendimento a parte. Todos tém de aprender na mesma sala e dentro de uma
(nica modalidade de ensino”**.

Como poderemos afirmar a total negatividade da intervencdo individual para a pessoa
surda, e a0 mesmo tempo ter que considerar a necessidade de se desenvolver um trabalho
individual com competéncia e especificidade?

A modalidade de ensino se desenvolverd por meio de uma pesquisa permanente,

144 SASSAKI, R. K. Op. cit. 174 p.
Y5 ELEURY, G. Inclus&o no ensino desafia portadores de deficiéncia. Correio Popular. Campinas/SP, 9 de julho
de 2000, Cidades. pp. 6-7.



102

protagonizada pela coletividade e pela comunidade educativa: diretor, orientador pedagogico,
professor da classe, funcionarios da escola. Se os professores da classe ndo estdo de acordo
sobre 0 momento da intervencdo especifica da técnica individualizada, significa que ndo €
coletivamente preparado um plano educativo para a inclusdo do aluno surdo. A inclusédo, que
desloca o sujeito ao contexto de pertenca e vice-versa, ndo pode se realizar s6 com o professor
itinerante que desenvolve o seu trabalho em tempo limitado. O professor da classe, em relacéo
ao professor itinerante, deve ter o conhecimento da intervencéo a ser realizada na classe e fora
dela, disponivel a organizar e realizar atividades diversas que promovam os fins da inclusédo
em espacos comuns fora e dentro da escola, superando as estruturas rigidas da classe e da
ditadura curricular. Mesmo sublinhando a necessidade de intervencéao individualizada para o
aluno surdo, nada pode ser estabelecido e sustentado a priori, antes de uma avalia¢do no caso
especifico por parte do professor itinerante (sobre os varios tipos de Surdez e sobre o0s
requisitos especificos ligados ao sujeito), esse especialista esta incumbido de acompanhar o
desempenho do educando, identificando e/ou sanando suas dificuldades e necessidades,
cabendo-lhe, ainda, orientar o professor da classe comum.

Discutir a educacdo inclusiva: o avesso e o direito de uma realidade — é
superar as amarras que impedem de modificar, alternar, inovar e ousar
construir uma educacao para todos, sejam eles com deficiéncia ou ndo. N&o
significa centralizar num Unico aspecto as dificuldades deste processo tdo
complexo diante de uma sociedade que apresenta tantas desigualdades
sociais. Estabelecer acBes na dire¢do de garantir politicas publicas de
educacdo inclusiva, é redirecionar a formacdo do professor, a difusdo de
informacdo, o papel da midia, as rupturas de barreiras arquitetbnicas e
atitudinais, a assisténcia as familias, enfim a garantia de exercicio do direito

de ser diferente*.

O risco ideoldgico da inclusdo seja ela escolar ou religiosa, compreende a meta final
de todo processo de normalizagdo'’. Normalizacdo essa que nega o verdadeiro e real

conhecimento da pessoa. Com tal similaridade, pressupde minimizar as diferengas e

YO SILVA, S.; VIZIM, M. (Org) Politicas piiblicas: educagdo, tecnologia e pessoas com deficiéncias.
Campinas/SP: Mercado das Letras, 2003. pp. 68-69.

¥ Informagdes sintetizadas com base em RAMOS, A.M.Q.P. Teorias da normalizagdo. Integracio. Brasilia/DF,
ano 7,n.19. p. 27, 1997.



103

maximizar as semelhancas das pessoas surdas em relacdo aquelas ouvintes. Com tal principio
da similaridade reforca-se a falta de conhecimento da pessoa surda e nega-se a alteridade,
diferenca, diversidade e o dialogo.

Negando a diversidade, a continuidade reforca a necessidade de inclusdo. E € por isso
que, no auge da inclusdo, nunca se falou tanto dela. Mas em sua complexidade, a incluséo
serve para repensar a metodologia, serve para uma mudanca de paradigma. E neste momento
historico a inclusdo é o outro paradigma para acolher a pessoa surda fazendo uma leitura
critica da realidade.

Impulsionado pelo debate sobre a construcao de uma escola inclusiva, o paradigma de
suporte caracteriza-se na filosofia das instituicdes. Os relatos a seguir caracterizam 0s
paradigmas de suporte.

A respeito do processo de inclusdo, Morante observou, “as instituicGes estdo ligadas
aos tempos histéricos e agora é tempo de abrir-se ao territorio”**®. Mas vejamos a integragéo,
ou melhor, a inclusdo dos surdos na escola regular. Dificilmente tal integracdo se transforma
em inclusdo, por isso, o0 surdo ao invés de ganhar, remete-se; assim acontece também na
Igreja. E verdade que se concluiram o tempo das delegacbes. Muitas delegacbes eram no
passado confiadas as instituicdes religiosas, hoje € a Igreja toda que deve se encarregar de
todas as coisas, através de sua instituicdo (diocese, paréquia ...) diz Di Blasio™®.

O principio da incluséo é valido, a préatica é toda uma outra coisa.

3.7 — A pratica da incluséo

1“8 MORANTE, G. La sordita: introduzione pastorale-catechetica. In:Notiziario dell’ufficio catechistico
nazionale. Roma/lta. Anno XXX. n.6. p. 26. [dicembre] 2001.

9 D] BLASIO, V. Comunicare con i sordi. In: Notiziario dell'ufficio catechistico nazionale. Roma/lta. Anno
XXX. n.6. p. 30, [dicembre] 2001.
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As instituicOes tradicionais que se ocupavam dos surdos se abriram e estao trabalhando
fora da instituicdo e colaborando onde € necessario. Porém muitos surdos se ndo sdo ajudados
pelos “seus missionarios” e pelos grupos especializados, raramente encontram acolhida na
paréquia.

Di Blasio observa, seria bonito se cada pardquia pudesse acolher um ndo ouvinte que
estd no territorio. Eu, todavia me contentarei se em cada cidade tivesse um ponto de
referéncia. Atualmente sdo pouquissimas as dioceses que possuem este ponto. Nés catolicos
ndo nos conscientizamos que estamos perdendo terreno e que as testemunhas de Jeova estao
chegando no mundo dos surdos e um grande nimero de surdos esta com eles. Por qué? Porque
na Igreja Catolica eles ndo se sentem acolhidos e cuidados, e muitas vezes sdo até
desencorajados a andar nas instituicfes especializadas.

A Igreja ndo e feita somente de pessoas que estdo bem e sadias, mas também, e
sobretudo, de tantas outras (os ultimos, os prediletos do Senhor), portanto as dioceses devem
abrir-se e equipar-se para prover a acolhida destes. Por essas evidéncias ¢ que devemos
refletir'>.

Ainda para Di Blasio, ndo é suficiente acolher os supostos surdos, especialmente 0s
com Surdez profunda nas pardquias, se primeiro o contemporaneamente nao foram instruidos,
ndo estdo preparados para conhecer Cristo, de amar Cristo também através de um percurso de
catequese. Quando vou as comunidades eclesiais vejo sempre os surdos ancidos e sempre
menos 0s surdos jovens que frequentam os encontros de espiritualidade. A maior parte dos
jovens surdos que freqiientam as escolas regulares permanecem sem o conhecimento do
Evangelho e, portanto longe de Jesus, da Igreja e das nossas comunidades. E necessario dar
maior visibilidade a esta nossa atencdo e também a catequese voltada as pessoas surdas.

O ponto essencial € este: devemos ir ao encontro deles mediante a formagao sobre a

Surdez nos Seminarios; falar da Surdez e de todas as suas complica¢fes e conseqléncias;

10 DI BLASIO, V. Op. cit. pp. 30-31.



105

contato dos seminaristas com a realidade da Surdez; fazer experiéncia da Celebracdo
Eucaristica comum (surdos e ouvintes) com a modalidade bilingie. Assim, quando 0s
seminaristas, uma vez ordenados, voltarem para as paréquias possam ter a idéia do que € a
Surdez e a pessoa surda como podem acolhé-las™".

Em resumo, qualquer coisa a mais precisara ser feita para favorecer a participacdo dos
Surdos na vida da comunidade eclesial. O “fides ex auditu” (a fé vem da audicdo) de Sao
Paulo é ainda forte a ser retamente interpretado.

Como no passado, o surdo nao tem possibilidade de um acesso pratico a fé: ndo escuta
a pregacdo, nao pode sentir. Mas hoje entendemos que a escuta € também aquela que vem do
coracao, sendo de muitos modos ser possivel suprir a falta da audigéo.

Como? Nosso ponto de partida serd a relagcdo de osmose ouvinte/surdo,
particularmente definida por Di Blasio que retoma muitas praticas de comunicacao, desde a
corporal até a lingua de sinais, sem separar ou excluir por principio a comunicacao.

A comunicacdo vista por quem ndo faz dela uma alusdo ao fato de que a ascenséo da
pessoa surda na evangelizacdo (numa Igreja para todos) seja uma ilusdo ou um embuste.

Di Blasio defende a idéia de que a Igreja — ndés — mudaremos muitas coisas através
da real participagdo com o mundo do siléncio, com a real comunica¢do. Mas comunicar-se é
dificil, sdo muitos os filtros e nunca se chega a ela verdadeiramente visto que esta nas maos de
alguns poucos, dos ouvintes que realmente “fazem” acontecer. Os surdos sdo o0s expectadores,
comentadores daquilo que ndo fazem ... Exatamente como os guardas do siléncio.

Falaremos do surdo, pois a comunica¢do com aquele que usa a protese acustica é mais
simples. Muitos podem entender lendo o0 movimento dos labios, porém nédo se deve falar-lhe
se ele ndo nos olha. Se necessario, deve-se chamar a sua atencdo com um gesto antes de

comecar falar.

1 DI BLASIO, V. Op. cit. p. 31.
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Dessa forma, Di Blasio™ nos mostra algumas indicacBes essenciais para a
comunicacdo com os surdos. Ele diz: em uma reunido, uma conferéncia, na Igreja é
importante que a pessoa surda seja colocada em um lugar adequado, bem colocada em uma
posicdo justa para ela. Colocé-las na primeira fila, mas ndo na "primeirissima fila", para ndo
isola-la da comunidade e da classe. Muitas vezes corremos 0 risco de colocar a pessoa surda
no primeiro lugar e ndo percebemos que a isolamos de toda a assembléia. E entdo a acolhida
nao acontece.

Coloque-se na frente da pessoa surda e que o seu rosto lhe seja bem visivel e em plena
luz. Se nos colocamos com as costas voltadas para a luz, a pessoa surda ndo nos vera bem e
ndo nos entendera. Se ao contrdrio 0 nosso rosto estiver bem iluminado, ela vera
tranquilamente a face, vera os labios, a lingua e conseguird nos entender claramente. Se
falarmos a uma pessoa surda, ndo devemos ter na boca o cigarro ou outro objeto, nem cobrir a
boca com a méo.

Se falarmos com uma crianga, procuremos nos colocar a sua altura para que ela possa
ver melhor a nossa boca. Procure articular bem as palavras, sem exagerar e sem gritar, falando
devagar. A pessoa surda que usa aparelho auditivo ndo € como ouvinte, ndo é como nés. O
aparelho aditivo ndo faz o milagre prometido pela propaganda. A compreensao da linguagem
exige uma longa e dificil educagdo. O aparelho auditivo ajuda a pessoa surda, fornecendo-lhe
boas referéncias, mas a leitura labial permanece como um complemento necessario.

N&o devemos falar de modo confuso e ndo falar em giria. Na escola a pessoa surda
aprende o portugués e se na sua fala existir giria quer dizer que ela tem um bom residuo
auditivo, ndo é um verdadeiro surdo.

Caso ela ndo o entenda, procure repetir, e repetir sem se cansar e, busque uma outra
palavra, um outro sinbnimo, talvez uma outra frase para poder ser compreendido. Se

necessario, use 0s gestos na sua fala e, quando ndo existir alternativas, pegue um papel e uma

152 D1 BLASIO, V. Op. cit. pp. 32-33.
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caneta e escreva (anexo n° 3).

Aparelho auditivo, leitura labial, lingua de sinais, a escrita e 0s gestos que conhecemos
devem acompanhar o discurso para uma pessoa surda e representa sempre um grande esforco,
uma grande dificuldade; por isso ao falar-lhe, procure enquadrar bem o objeto do discurso.

Na Igreja € muito bonito quando o tema central do Evangelho do domingo é
apresentado — ou exposto num poster-sintese. A pessoa surda ao entrar na Igreja ja tera a ideia
central do Evangelho do dia. Depois, falando com ela, poderemos dizer: falaremos do "hoje",
do "teu trabalho”, do "Evangelho" ...

Uma vez que a Surdez compreende a falta do desenvolvimento da linguagem, pode
acontecer de a pessoa surda ndo ter total a compreensdo do vocabulario, de ndo conhecer
todos os modos de expressao e por isso ndo reconhecer todas as palavras e o significado de
uma frase. Para uma pessoa surda ¢ mais dificil acompanhar uma conversa numa roda ou
grupo, pois facilmente se cansara e precisara de um intérprete. A pessoa surda que faz a leitura
labial estard atenta por meia hora ou uma hora no maximo, depois haverd um calo na atencéo.

Muitas vezes percebemos que existem pessoas que falam em demasia (dizem muitas
palavras) com as pessoas surdas, mas sem comunicar a mensagem central. Outras vezes é a
pessoa surda que ndo tem coragem de dizer que “ndo entendeu”. Quem fala acredita ter
transmitido muitas coisas (por exemplo, na preparacdo aos sacramentos) e as vezes ndo
comunicou nada.

Eis entdo a necessidade de verificar se aquilo que estamos transmitindo foi
compreendido pelo destinatario ou ndo. Seré& oportuno, falando as pessoas surdas, usar frases
curtas e ndo usar expressdes complicadas, como por exemplo as da carta de Sdo Paulo aos
Efésios (2,13-16): "Mas agora em Jesus Cristo, vocés que estavam longe foram trazidos para
perto, gracas ao sangue de Cristo. Cristo é a nossa paz. De dois povos, ele fez um s6. Na sua
carne derrubou muro de separacdo: o 6dio. Aboliu a Lei dos mandamentos e preceitos. Ele

quis, a partir do judeu e do pagéo, criar em si mesmo um homem novo, estabelecendo a paz.
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Quis reconcilia-los com Deus num s corpo, por meio da cruz; foi nela que Cristo matou o
odio™. Expressando-se assim, a pessoa surda ndo entendera.

Muitas vezes o0s textos deverdo ser revistos, "corrigidos” e simplificados dentro do
possivel e a comunidade paroquial permitindo. No Brasil ja existe a traducdo da biblia em
"linguagem corrente, evitando construcdes rebuscadas e palavras de uso menos comum®.'*®
Também a Pequena Missdo para Surdos tem apresentado aos sacerdotes e catequistas que
trabalnam com as pessoas surdas "A Biblia dos Surdos”, a "Missa com os Surdos”, o
"Catecismo para os surdos” e o livro de oragbes "Eu falo com Deus” com textos simples,
breves e que facilmente podem ser transmitidos em lingua de sinais. As adaptacdes sdo
aprovadas pela Sagrada Congregacdo do Culto Divino - protocolo n° 1681/71 para uma
participacdo mais viva e mais ativa das pessoas surdas.

Também foi aprovada pela Conferéncia Episcopal da Inglaterra e Gales a "Oracéo
Eucaristica para os Surdos™ em 23 de maio de 1992. (anexo n° 4).

Concluindo, recordo-vos que a pessoa surda se encontra facilmente isolada entre os
ouvintes e podera acontecer de se sentir excluida. Porém, se demonstrarmos o contrério, a
faremos entender que existe um lugar para ela na nossa comunidade, pois 0 bem e 0 amor séo
sentimentos que também 0s cegos véem e as pessoas surdas entendem. E juntos poderemos
assumir “o compromisso missionario de anunciar o Evangelho, promovendo cada pessoa na
alegria plena de sua dignidade, renovando a comunidade ‘para que todos sejam um’ e
participando da construcdo de uma sociedade justa e solidaria, a caminho do Reino
definitivo"*>,

A partir da hipo6tese até aqui analisada, a Igreja é agente de socializacdo e ensina

formal e informalmente. Retomamos essa questdo da Igreja inclusiva e educadora na pratica

da Pequena Missdo para Surdos, recuando ao ano de 1849, auxiliados pelo padre Giuseppe

153 Biblia: Biblia Sagrada: Edicdo Pastoral. Sa0 Paulo/SP: Paulus, 1990.
1% Oragdo do projeto da CNBB “Queremos ver Jesus: caminho, verdade e vida.” Projeto Nacional de
Evangelizacéo (2004-2007).
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Gualandi, na recuperacdo da educacdo humana e cristd do surdo. No percurso seguiremos 0s
passos do padre Gualandi, numa retrospectiva distante, mas paradoxalmente muito proxima,

deste discurso da acolhida hoje.

3.8 - Releitura de uma pratica: A Pequena Missdo para Surdos (PMS)

Por que mencionar a PMS?

A partir do que fomos refletindo sobre os desafios da acolhida da pessoa surda, e
particularmente a acolhida eclesial, percebemos que inimeros caminhos se abriam para essa
reflexdo. Optamos por analisar a educa¢do como caminho para a evangelizacéo.

Nesse percurso seguimos a trilha aberta pelo padre Gualandi ao iniciar uma
congregacao religiosa com esse carisma, embora, pelo caminho, tenhamos, profundo auxilio
de outros autores™®.

A Pequena Missdo para Surdos comecgou a se preocupar com o problema da educagéo
da pessoa surda em Bolonha em 1849 e continua até nossos dias. A Congregacdo vem
realizando sua missdo em varias circunstancias, em diversos lugares e com variedade de
formas. No meio desse pluralismo, os Pequenos Missionérios tém continuado o carisma de
educar para evangelizar do padre Giuseppe Gualandi. Temos feito sinceros esfor¢os para

manter sua inspiracao e adapta-la as necessidades concretas.

3.8.1 - A missdo educativa da PMS
A missdo educativa € um traco identificador da Congregacdo, um elemento que
caracteriza nossa vocagdo desde o comeco da fundacgéo.

Esta missdo para os Pequenos Missionarios brota do chamado especifico ao segmento

1% S0UZA, R. M. de. Que palavra que te falta? S&0 Paulo/SP: Martins Fontes, 1998. p. 123.
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de Jesus, que no milagre com o qual curou o surdo do Evangelho, dignou-se dar-nos o
exemplo de amor e de delicada compaixao necessarios a nossa missao.

Padre Gualandi, aberto a Deus e a realidade concreta das pessoas surdas e
circunstancias de seu tempo sente-se chamado a responder a uma grande necessidade daquele
momento: a educacdo humana e crista da pessoa surda*®.

As Constituicdes, em diversas passagens, definem claramente essa missdo comecada
por padre Gualandi e até hoje continuada pela Congregacdo. Uma das expressdes mais diretas
e concisas encontra-se no Capitulo V: A finalidade desta Congregacéo € “... com espirito de
verdadeira caridade, ao ministério apostolico em favor dos deficientes auditivos, visando a
promover o desenvolvimento de sua pessoa, dispb-los a acolher a mensagem de Cristo e
torna-los participes dos frutos da Redencédo""*’.

Esta missdo € uma resposta, um servico que se orienta, partindo de uma atitude de

discernimento para finalidades de evangelizacdo e educacdo claramente definidas e que se

sustenta em pressupostos basicos:

1% As estatisticas recentes mostraram um nimero maior de pessoas surdas s6 na Italia: 20 mil e infelizmente
aqueles que se ocupam da sua educacdo ndo chega a 3 mil. Quantos surdos existem no mundo e quantos entre
esses sdo abandonados, pela sociedade? A um missionario foi pedido a catequese a um surdo mouro e a resposta
foi a seguinte: este infeliz ndo serve nem para o mercado da Africa, e sem nenhum valor nem para os seus
familiares, € miseravelmente assassinado.

Nos anais Americanos de abril passado se I& que os surdos no Japdo sdo considerados com seres escravos de
espiritos malignos, e por isso sdo odiados, ultrajados e abandonados, e freqientemente deixados sem teto
vagando pelas ruas, quase despidos, reprimidos pelas outras criangas.

Diante desta realidade muitos surdos ndo recebem o Batismo e nem a Eucaristia; alimento da vida espiritual e
eterna; muitos surdos nascem, vivem e morrem também para nos cristdos catolicos, sem saber nada de Jesus e
Maria. Ah! Ignoréncia das verdades da fé na qual permanece o surdo e da qual ndo pode sair por si mesmo (“ora,
como poderdo invocar aquele no qual ndo acreditaram? Como poderdo acreditar, se ndo ouviram falar dele? E
como poderdo ouvir, se ndo houver quem o anuncie?” Rm 10,14), fazendo com que a sua desgraca se torne mais
relevante do que sdo todas aquelas que formam objeto das obras de simples caridade ou assistencialismo, como
desgraca de uma ordem superior intelectual moral e religiosa! Requer porém uma obra de evangelizacdo do
apostdlico zelo do sacerddcio catolico, tendo como objetivo procurar o bem da Fé as almas, se é tarefa também
da autoridade civil, muito mais do eclesiastico a quem foi dado na pessoa dos apdstolos do Filho de Deus “pregai
o evangelho a toda criatura” (Mc 15,15), assim que com isto aparece necessaria verdadeiramente a Pequena
Missdo aos Surdos-Mudos abandonados, a qual tem por objetivo em primeiro lugar de dar o conhecimento de
Deus e das verdades da Fé aos surdos-mudos a quem ninguém pensa, que sdo tantos no mundo procurando um
lugar para a sua educacdo em qualquer instituto, e em segundo lugar de dar aos ja instruidos espiritual assisténcia
e possivelmente, oratorios, trabalho, acolhida, etc. PMSB, cart. 29, I.Piccola Missione. Stampati vari. Lettera
autografada del Card. Svampa, udienza 1904: La Piccola Missione dei Sordomuti abandonati, Bologna/ITA,
1889. pp. 23-25. ALBERTAZZI, A.; NATALI, A. Don Giuseppe Gualandi: fontadore della Piccola Missione
per i Sordomuti. Bologna/ITA, [s.n.], 1991. pp. 4-5.

T PEQUENA MISSAO PARA SURDOS: constituicdes e regulamentos. n. 63. p. 41.
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- S6 Deus!

- O servico na Igreja.

SO Deus! Em primeiro lugar, a missdo dos Pequenos Missionarios tem uma motivacgéo
profunda: a gldria de Deus somente e desenvolvimento integral da pessoa surda. Mais ainda,
poder-se-ia dizer: "A gloria de Deus € o homem vivente, a vida do homem é a visdo de Deus",

158
como lembrava Santo Ireneu™".

O S6 Deus projeta-se e se expressa em uma “caridade que deve ser inspirada
e mantida por um principio sobrenatural de fé viva. O surdo por causa de sua
perda auditiva pode, por algum tempo despertar o interesse e a compaixao
alheia. Mas, para fazer de sua educacdo a ocupacdo continua, antes, o

objetivo de toda nossa vida, € necessaria uma caridade que se fundamente no

amor puro e generoso a ‘Deus somente’”. ™

Como resposta a essa exigéncia fundamental de nossa vocacdo, devemos viver e
considerar qualquer forma de acéo evangelizadora educativa que realizamos, trabalhando para
formar uma nova geragdo de pessoas surdas e conseqientemente de sociedade em
conformidade aos valores do Evangelho.

Comunh&o com a Igreja - a segunda motivacao profunda de nossa misséo € o servico
na Igreja que se realiza a partir da pertenca a ela e como participagdo em seu trabalho
evangelizador da pessoa surda através da educacéo.

Desde o comeco da Congregacdo, o padre Gualandi vincula sua acdo educativa a
Missdo da Igreja. Para ele, 0 SO Deus se concretiza em servir a Igreja. Seu afa "fazei que vos

"160 se realiza através da

amem tantas pessoas que vivem em nosso meio e ndo vos conhecem
educacao crista e civica da pessoa surda, disposta a responder as necessidades da Igreja neste
campo da educagéo.

Os Pequenos Missionarios participam da missao educadora da Igreja e em seu nome se

dedicam a ela. Assumir este compromisso penetrado de um profundo sentido eclesial pede,

como consequiéncia, a “Caridade universal em relacdo a ‘pessoa surda’ através da convivéncia

"** IRENEU DE LIAO, Contra as heresias. 2. ed. Sao Paulo/SP: Paulus, 1995. p. 433.
1% PEQUENA MISSAO PARA SURDOS. Op. cit n. 120. p. 56.
10 STRAGAPEDE, S. Padre José Gualandi:apéstolos dos surdos. Londrina/PR: Vale Verde, [s.d]. p.10.
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familiar, educacéo, formacéo religiosa, humana e civil da pessoa surda, livrando-a da exclusao
social e eclesial”*®.

Ao mesmo tempo a Igreja espera dos Pequenos Missionarios um servico: altamente
qualificado nesta arte dificil e importante que se dediqguem com amor e habilidade a esta

missdo, fico muito feliz por seu trabalho cotidiano e por seu empenho de aperfeicoamento,

para ajudar sempre mais e sempre melhor as pessoas surdas*®.

3.8.2 - Finalidades de nossa ac¢ao educativa

O servico apostdlico dos Pequenos Missionarios tem sempre um objetivo global:
"educar para evangelizar”. Padre Cesare, professor das pessoas surdas insistia muito sobre o
fato da cultura religiosa.

Existe entre nés um povo que, privado desde o nascimento da audicdo e da
fala, vive uma vida escondida na ignorancia e no abandono. No entanto é
certo que o surdo, sem uma educacao especial, ignora as coisas da nossa fé ...
mas é um fiel ... e quer ser admitido aos Sacramentos.*®

Isto significa colaborar com o desenvolvimento integral, numa Gtica cristd, onde
evidencia o fato que nao recebendo a educacao cristd, a pessoa surda corre o risco de ignorar a
si mesma, a sua dignidade e sobretudo seu Criador. E continua o padre Cesare "o ignorara até
gue ndo seja por nés evangelizado"'®*. Vemos que mediante um processo de personalizacio
em que se faz sintese de sua dupla dimensdo individual, social e eclesial, e se favorece seu
desenvolvimento em todos aspectos.

Prioridades da educacdo na fé - a educacdo na fé tem o lugar principal em nossa
miss&o:

E isto foi reforcado pelo Santo Padre o Papa Jodo Paulo Il, falando aos
padres capitulares da PMS em julho de 1989, declarou que as pessoas surdas

161 ALBERTAZZI, A.; NATALI, A. Don Giuseppe Gualand: Fondatore della Piccola Messione per Sordomuti.
Bologna/ITA, [s.n.], 1991. 115 p.

162 STRAGAPEDE, S. Op.cit. p.10.

163 ELMI, A. Instruire per evangelizzare:Don Cesare Gualandi a cento anni dalla sua morte. Bologna/lTA,
1986. p.57.

1%4 1bid., p.57.
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— seja no periodo de crescimento ou na vida a adulta — é necessaria a
educacdo na fé como base da vida civil e religiosa. E acrescentou: a nossa
atencdo vai, de modo particular, as pessoas surdas: ‘ndo devem permanecer
excluidas/marginalizadas entre o ‘povo de Deus’. As pessoas surdas sdo
‘povo de Deus’ que pedem novas formas de atividade e de apostolado.'®®

Por isso, aspiramos cooperar no processo de crescimento e maturacao da pessoa surda
para que possam tornar-se membros Uteis na sociedade e na Igreja. Isto supde uma abertura
incondicional para acolher e inserir a pessoa surda na vida da Igreja e da sociedade, para
valorizar os dons dos quais estes sdo portadores e para criar uma mentalidade de acolhida, de
promocdo e de solidariedade.

Dentro desta proposta basica de abertura incondicional, que provoca nosso mundo e
nosso tempo numa escolha concreta como esta, provoca e conduz a uma séria reflexdo e
compreensdo de tal realidade, mesmo quando se vé so os "fragmentos” segundo a légica de
categorias artificiais humanas, como poderia existir na pessoa surda, mas que a0 mesmo
tempo séo sempre testemunhas privilegiadas de humanidade.

A maior necessidade - a postura de ndo discriminacao ou abertura a todos se encontra
no mandato missionario de Jesus: "lde por todo 0 mundo e pregai o Evangelho a toda criatura”
(Mc 16,15)... "também aos surdos” (Padre G. Gualandi) e que ecoa até hoje em nossos
coragoes.

O efeito desse chamado Divino continua ecoando na Igreja pela linearidade desse
pensamento: na manha do dia 8 de julho de 1849, em Bologna (Italia), em uma cerimbnia de
Primeira Comunhdo, o padre Gualandi observou que havia uma menina que olhava a tudo,
mas permanecia com os labios fechados. Indagou sobre o motivo disso e informaram que ela
era surda, mas que haviam conseguido preparéa-la para a Primeira Eucaristia. Foi entdo que o
padre Gualandi comecou a refletir sobre os surdos que se encontravam as portas das igrejas,

0s que vivem a margem da sociedade — se algum dia eles chegariam a conhecer as verdades

165 ANDRADE, J. A. Il messaggio di Gesii Cristo rivelato nell’evangelizzazione ai sordi. 2002. 62 p. Universita
Pontificia Salesiana. Roma/ITA. p. 17.
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da fé. Esse fato o sensibilizou e, inspirado no texto evangélico de Marcos, o milagre do surdo
gago, sentiu fortemente o chamado para anunciar o Evangelho a todos surdos.

A missdo nos impele ao encontro da pessoa surda. Nela encontramos 0s meios morais
e espirituais para um mundo segundo o plano de Deus. Estes oferecem uma contribuicdo de
esperanca e de amor a historia humana, revelam ao homem aquilo que o homem é: “o homem

vale mais pelo que é do que pelo que tem"'®®

, especialmente em uma sociedade onde aquilo
que conta é a beleza fisica, a auto-afirmacéo, a busca de poder e do primado sobre 0s outros.
Mostram a dependéncia da criatura ao Criador com a sua confianca e dependéncia aos outros
e afirmam esta unido que da vida. "A criatura sem o Criador esvai-se"*®’.

Os meios — 0s escritos das realizagdes praticas do padre Gualandi revelam a prioridade
que ele deu a determinados meios de educacdo crista: a catequese e a educacdo integral,
principalmente através da escola.

Diante deste contexto, os primeiros alunos e as primeiras alunas sdo frutos
maravilhosos: José Morselli atinge um alto grau de cultura e perfeicdo cristd e Gregorio
Venturini, aluno com mudltiplas deficiéncias fisicas em pouco tempo consegue uma
extraordinaria formagdo humana e religiosa. E a primeira flor dos irmdos Gualandi que sobe
ao céu. Padre Gualandi o invoca e escreve sua vida, ilustrando-a com bonitos tracos.

Enquanto o padre Cesare se preocupa com a direcdo e administracdo do instituto, o

padre Gualandi reserva-se a parte pedagdgica e espiritual dos seus oito alunos. Ensina lingua,

ciéncias, histdria, geografia, religido e desenho. Reza missa e 0s prepara para receber 0s

sacramentos.
Para conseguir esse objetivo, os Pequenos Missionarios, a exemplo dos
fundadores Pe José e Pe César Gualandi, servir-se-do de todos os meios
convenientes que estdo ou poderdo estar a seu dispor: a educacdo religiosa, o
ensino nas escolas, a preparacdo dos professores, a atividade pastoral e
outras formas de atividades e de presenca, respondentes aos tempos e as
circunstancias.*®

% G.s.n. 35.

7 G.S. n. 36.

108 PEQUENA MISSAO PARA SURDOS. Op. cit. p. 42.
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A luz do fim que se pretende e das necessidades e caracteristicas de cada pessoa surda,
destinatéarios da missao, realizam-se o discernimento na escolha dos meios e se desenvolve a
criatividade para efetiva-las do modo mais adequado.

Sendo assim, o0 ontem se faz encruzilhada com o hoje e nos aponta 0 caminho para o
amanhd. Noés temos algumas certezas, diante das incertezas que a propria histéria e a
legislagdo coloca hoje para nos a vista da formagéo da pessoa surda — pois é pela intersecéo
do social com o histérico que recuperaremos a pessoa surda em sua historicidade: O ser do
homem sé pode ser apreendido em suas media¢Ges historicas sociais concretas de sua
existéncia. SO com base nessas condi¢fes reais de existéncia é que se pode legitimar o esforco
sistematico da evangelizacdo em construir uma imagem consistente do Humano.

“O projeto humano se da nas coordenadas histéricas sendo obra dos Sujeitos
Humanos, atuando socialmente num processo tal de compromisso com a realidade que a cada
instante aparece e a exigéncia de superacdo”*®.

Neste projeto humano se explica o ideal evangelizador do padre Gualandi. A
universalidade da evangelizacdo, seja como primeiro anuncio, Seja como conversdo e
crescimento constante de fé nas varias fases da vida, envolve a pessoa surda para uma
experiéncia qualificada do mistério da fé a ser vivido na Igreja e na comunidade local.

“Sendo objetivo particular da PMS a educacao intelectual, moral, religiosa e civica dos

surdos...”t™

, isto €, fazer conhecer o mistério da fé, é tarefa de todos os Pequenos
Missionarios, e também, de todos os membros da comunidade eclesial. A Catequese para

todos os batizados é tarefa urgente da comunidade crista.

19 SAWAYA, J. E. I Encontro de ex-alunos de Educacio Especial. PUC-Campinas, Campinas/SP, 5 f. 2005,
mimeografado. B
10 PEQUENA MISSAO PARA SURDOS. Op. cit. n. 118. p. 55.
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A Congregacéo, de fato, esta convencida “a gléria de Deus é o homem vivo”'"! e a

Surdez néo € a ultima palavra da existéncia. A ultima palavra sera entregue ao amor.

Hoje, a Pequena Missdo para Surdos encontra-se presente ndo sé na ltalia, mas
também em outros paises como Brasil e Filipinas. No Brasil, nas cidades de Londrina/PR,
Cascavel/PR e Campinas/SP. Desde 1996, a Pequena Missdo para Surdos(PMS) vem
desenvolvendo seus trabalhos junto & Comunidade Efeta na Paroquia Divino Salvador, no
Cambui em Campinas. Em Campinas, a Congregacéo Pequena Missao para Surdos conta com
uma comunidade instalada na Rua Sumaré, no Novo Campos Eliseos 2.

A pastoral dedica-se a evangelizacdo, da orientacdo e apoio aos problemas sociais e
familiares da pessoa surda, na familia, na igreja e na sociedade e busca favorecer a sua
inclusdo, minimizando as dificuldades e tornando o mundo um lugar melhor para que eles
tenham vida e "vida plena".

E através do continuo olhar do Efeta que, como dissemos, o ontem fez encruzilhada

com o hoje e nos aponta o0 caminho para 0 amanha.

Conclusao

O ponto de partida para este capitulo foi o de que muito do que a Igreja precisa para a
inclusdo ndo foi ainda alcancado. Acima de tudo, falta o conhecimento necessério e as
habilidades que a prepare para tal. O que Ihe falta, muitas vezes, é a confianga em sua prépria
habilidade para acolher de modo inclusivo.

Varios termos usados neste capitulo, como pastoral, organizacdo, planejamento,
pratica-metodoldgica, sdo simbolos de boa pratica de evangelizacdo para todas as pessoas.
Alguns dos novos requisitos precisam ser colocados em pratica, como o conhecimento da

LIBRAS, criar ambiente que favoreca a inclusdo, sensibilizacdo da comunidade e todo

"' IRENEU DE LIAO, Op. cit. p. 433.
2. 30UZA, L. S. D. de. Pequena Miss&o para Surdos. Arquidiocese de Campinas: subsidios para sua histéria.
Campinas/SP: Komedi, 2004. p. 376.
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processo de catequese e pastoral ndo pode ser delegado a uma ou duas pessoas, mas
projetados para construir sobre o que ja existe e melhorar a prética.

Por isso, apresentamos uma tela muito ampla de alguns desafios fundamentais com os
quais nos deparamos no processo de nos movermos em direcdo a propostas pastorais mais
inclusivas. A rua de acesso a inclusdo da pessoa surda como sujeito ndo tem um fim porque
ela é, em sua esséncia, mais um processo do que um destino. A inclusdo representa, de fato,
uma mudanca na mente e nos valores para as comunidades eclesiais e a sociedade como um
todo, porque, subjacente a sua filosofia, estd a pessoa surda a qual se oferece o que é
necessario, e assim celebra-se a diferenca. Embora usemos a linguagem da diversidade, da
diferenca, da fraternidade, da justica social e da igualdade de oportunidades, a sociedade e a
Igreja em que vivemos sdo convidadas a refletir sobre suas atitudes e relacionamentos com as
pessoas surdas. Como podemos transformar tal realidade dividida em um outro, que é mais
inclusivo? Como esse paradoxo pode ser resolvido? Serd que as comunidades eclesiais podem
mostrar o caminho? Portanto, precisamos ver as necessidades das pessoas surdas nos
contextos mais amplos de suas necessidades — educag@o, comunicacao, religido, trabalho,
direitos e deveres.

O processo de fazer a pessoa surda sujeito ainda pode ser visto como uma expressao
pensada e refletida no contexto da Palavra de Deus e da ética cristd. Como é uma prioridade
fundamental acentuada no hiato existente entre evangelizacéo as pessoas ouvintes e as pessoas
surdas e entre a acolhida as pessoas ouvintes e as pessoas surdas.

Talvez o desafio mais importante para o futuro seja o de tornar as pessoas surdas
capazes de “falarem” por si proprias, até mesmos se desafiarem o sistema e as visdes de seus
familiares e das comunidades eclesiais que trabalham com elas. Esse processo comega nas
escolas, em parceria com o0s pais. Isto ganha uma nova dimensdo quando os jovens surdos
deixam a escola. Nessa fase, a qualidade de suas vidas e, em casos extremos, a sua propria

sobrevivéncia depende da sua habilidade para exercitar a escolha e a autodeterminacao.
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As escolas sdo agentes de sociedade para a socializacdo de seu jovem surdo, mas
tradicionalmente ndo tém visto isso como parte do seu papel para apoiar 0s seus estudantes na
critica ao sistema ou as decisdes tomadas, através de outros, em seu nome. Todavia, Se nos
preocupamos em promover a autonomia e o crescimento pessoal, temos que preparar 0 jovem
surdo para confrontar a discriminacdo e 0 menosprezo que eles provavelmente encontrardo em
um sistema e uma comunidade eclesial que ainda esta trabalhando em dire¢éo a inclusao.

O carisma da Pequena Missdo para Surdos foi decisivo em fazer do jovem surdo,
através da educacdo, sujeito ativo em cena, capaz de ver a propria vida juntos em perspectiva.

A incluséo e a acolhida eclesial sdo uma visdo, uma estrada a ser viajada, mas uma
estrada sem fim, com todos os tipos de barreiras e obstaculos, alguns dos quais estdo em
nossas mentes e em nossos coracgdes. Este capitulo relata alguns desses obstaculos, como eles

devem ser superados e o tipo de parcerias que sdo necessarias para supera-los”.

3 Consulte-se, a respeito, a obra de MITTLER, P. Educacdo inclusiva: contextos sociais. Porto Alegre/RS:
Artmed, 2003. 264 p. Que transcreve e apresenta uma visdo abrangente e reflexiva a respeito da importancia, da
urgéncia e dos desafios atuais para a implantagdo de politicas inclusivas, as quais. efetivamente contribuem para
o fim da excluséo, por meio de uma educacao qualificada para todos.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Desafios e propostas éticas na acolhida eclesial a pessoa surda” manteve como eixo
de referéncia o desenvolvimento histérico da humanidade, da sociedade e da dignidade da
pessoa surda e da Surdez.

Dentro desse contexto, a pessoa surda se desenvolve e se constitui. Dai a comecar pela
Surdez numa contextualizacdo historica, ampliando a visdo sobre esses sujeitos e sobre os
significados das palavras que os qualificam, numa averiguacdo desde a Antiguidade, Idade
Média, até nossos dias para conhecer quanto ha de referéncia a pessoa surda.

Hé precedentes historicos tomados com esse objetivo mais amplo de estudo, pesquisa e
direitos para além do problema da educacdo, a apuracdo de sua posi¢cdo humana, social,
juridica e religiosa. Com o intervento préatico do religioso beneditino espanhol, Pedro Ponce
de Ledn, e com a afirmacdo do principio vicariante sensorial do médico milanés Girolamo
Cardano, delinearam-se as primeiras tentativas de recuperagéo.

As fontes histdricas nos testemunham a existéncia, desde os tempos mais remotos, de
individuos surdos—mudos, na maioria das vezes assim denominados, quase sempre mal
considerados e desfavoravelmente julgados pela sua insuficiéncia oriunda de uma

interpretacéo errada da sua perda auditiva.
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Os estudiosos*™ da histéria especializada colocam exatamente em evidéncia uma série
de preconceitos: psicoldgicos, fisiologicos, juridicos e religiosos que tém influenciado
negativamente a opinido publica, causando o abandono destes individuos as margens da
sociedade.

Para o persistir desses preconceitos, na civilizacdo grego—romana, toda voltada para o
culto da sabedoria e do direito o surdo-mudo permaneceu talhado de qualquer lista civil. Se
ndo se pode afirmar que eram jogados do Taigete ou do penhasco (Rupe) Tarpea, COMO era a
sorte de cada deforme ou qualquer outro deficiente; é certo que ndo gozavam de ternura e de
direitos civis.

“Kophos” 0s chamavam os célebres filosofos daquela época, portanto, reconhecidos
pela sociedade como “idiota, embotado, sem fio”. E o Codigo Justiniano nao fez outro que
prolongar no tempo o juizo de inabilidade, que desde aquela época era atribuido ao surdo-
mudo.

O Unico “ponto luz” no nevoeiro da Antiguidade € o episddio do “Efeta” como nos €
narrado pelo Evangelista Marcos7, 31-37, sendo que ao longo de todo arco Medieval e
posteriormente a ele, a pessoa surda também permaneceu fora da area de recuperacdo, 0 que
fez prevalecer os preconceitos sobre a sua educagéo.

O inicio de uma recuperacdo nos é apontada pelo beneditino Pedro Ponce de Ledn do
mosteiro de Sao Salvador Ofia, 0 qual se ocupou da instrucdo de dois surdos-mudos, Francisco
e Pedro, ambos da familia Velasquez, e os fez falar. Infelizmente a intervencao desse religioso
espanhol era ainda limitada, ndo s6 a um esforco pessoal, mas igualmente fechado no &mbito
dos cingulos casos.

Serd mérito do Abade De L Epée convencer a sociedade a tomar consciéncia do seu

dever de interessar-se também pelas pessoas surdas. Eles podem (e depois devem) ser

14 SELVA, L. Scuola e metodi nella pegagogia degli anucusici. Bologna/ITA: Effeta, 1973, 251 p. e ELMI, A.
1l non-udente. Padova/lta: La Garangola, 1988. 209 p.
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instruidos, ndo somente com as palavras, mas com escritos e sobretudo com a evidéncia dos
fatos. De L’Epée conseguiu convencer a sociedade sobre a possibilidade de os surdos mudos
serem instruidos e educados, sendo sua escola, em Paris, oficialmente reconhecida por Luis
XVI no ano de 1778 e também subsidiada por certo numero de alunos no ano de 1785.

Os resultados positivos colhidos pelo ‘apéstolo dos surdos’, depois de constatados,
passaram a ser recebidos tambem por alguns tedlogos, ainda que influenciados pelos

preconceitos da incapacidade e da ma interpretacdo do dito Paulino “fides ex auditu” — “a fé
vem pela audicdo”. A Escola de Paris teve um eco extraordinario na Europa e por fim nas
Américas.

11 em 26 de setembro

A partir de nossas raizes européias, mas centrando-se no Brasi
de 1857, na cidade do Rio de Janeiro, foi criado o Instituto Nacional de Educacédo de Surdos —
INES, de onde se pode afirmar que ascendeu o interesse pela educacdo da pessoa surda no
Brasil.

A educacdo religiosa, por comportar nogdes de dificil compreensao e de alto nivel de
abstracdo, trouxe arraigado o preconceito psicolégico que se traduziu em preconceito
religioso. Os breves acenos histéricos recolhidos evidenciam que o silogismo ndo permitiu
uma abertura. E, por supor que se a pessoa surda ndo é sujeito capaz de absorver a instrucado
comum, ndo o seria também da religiosa.

No ano de 1880, ja sendo universalmente aceita a recuperacao do surdo, o problema da
instrucdo religiosa foi muito discutido em ocasido do Congresso de Mildo. Para fazer
prevalecer a superioridade do Método Oral Puro na educacéo intelectual, moral e, sobretudo
religiosa, muitos dos conferencistas se esforgaram para demonstrar as principais vantagens

desse método na formacdo religiosa da pessoa surda e teceram suas argumentacdes em favor

da sua adogéo por entender que seria 0 mais adequado para formar a consciéncia das pessoas

15 JANUZZI, G. de M. Prefécio. In: SOARES, M. A. L. 4 educagdio do surdo no Brasil. Campinas/SP: Autores
Associados; Braganga Paulista/SP: EDUSF, 1999.
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surdas e evitar equivocos dependentes do uso da lingua de sinais.

Apresentamos esses conflitos no seio da sociedade e da Igreja acompanhados de
comentarios tedricos, que julgamos pertinentes. No seu conjunto, esses conflitos advém do
fato de dizer, por exemplo, que a pessoa surda por ndo ouvir falar de Jesus, ndo pode conhecer
a verdade da fe. Sdo expressdes de preconceito, mais especificamente, de sua repercussao na
subjetividade do crente e mais ainda, pelo uso da lingua oral.

Entretanto, a rigidez doutrinal-sacramental-cerebral-institucional e a condenacéo
cedem lugar a mudanca de mentalidade com o Concilio Vaticano Il, cujas finalidades foram o
didlogo com o mundo, o ecumenismo de atitude pastoral e ndo dogmatico. Ele foi uma
experiéncia de profunda conversdao, um novo modo de pensar, a redescoberta de verdades
tradicionais num novo contexto, renovacao espiritual unida a um novo esforc¢o intelectual para
se abandonar velhos preconceitos. Nesse sentido a pessoa surda poderad ocupar o seu lugar na
Igreja.

A Campanha da Fraternidade de 2006 tem como tema: “Fraternidade e Pessoas com
Deficiéncia” e como lema: “Levanta-te, vem para o meio!”(Mc 3,3) e convoca a Igreja no
Brasil a colocar as pessoas com deficiéncia no centro da atengéo e da observacao; a questionar
a sociedade e si a propria sobre as atitudes e relacionamentos; refletir sobre sua situacdo e
realidade, a luz da Palavra de Deus e da ética cristd, e promover a dignidade e direitos desses
cidaddos. A CF 2006 desafia a uma maior abertura — também na Igreja — em relacdo aos
principios enunciados e declarados diante de todos e se tornar um convite as comunidades
para que se abram nesta dimenséo de acolhida e incluséo da pessoa surda como sujeito.

O direito a vida eclesial e social esteve sempre presente na acdo de Jesus quando
“curava” e acolhia a todos. “A Igreja quer ser casa acolhedora para todos, e agora nos

juntamos a este desafio para ver como poderemos experimentar e projetar melhor esta
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acolhida”'"®

, esta afirmacao ndo pode ser mais uma hipotese néo realizada.

Para este propdsito oferecemos a pratica da Pequena Missdo para Surdos que
amadurece a reflexdo e a consciéncia sobre acolhida e inclusdo da pessoa surda na vida
cultural, social e religiosa para que a comunidade eclesial e a sociedade crescam na sabedoria
e na producdo de ideias e iniciativas éticas.

A acolhida/incluséo da pessoa surda € um indicio sinalizador de que o sujeito constroi
a vida socialmente, a0 mesmo tempo em que se constroi, utilizando os avancos e recuos
exigidos e impostos pelas condi¢Oes objetivas. E na busca da acolhida da pessoa surda como
sujeito, percebemos o quanto a lgreja precisa caminhar para enfrentar plenamente o
‘problema’ da evangelizagédo desses sujeitos.

Sobre essa questdo ndo pudemos nos servir de outros e diversificados autores porque,
se excluirmos as edicGes publicadas pelas Congregacbes com tal carisma, a literatura
eclesiastica/especial sera particularmente pobre quando se referir ao tema acolhida/inclus&o.

Confirmando aquilo que foi dito pelo Cardeal Wiseman'’’, arcebispo de Westminter,
“a missdo aos surdos-mudos, ou a missdo de um instituto religioso dedicado a sua instrucéo,
onde quer que se encontre, far4 apenas obra de caridade e de menor mérito aqueles que
trabalham na converséo dos gentios”. Tal conceito forneceu motivos aos sacerdotes Giuseppe
e Cesare Gualandi de Bologna para iniciarem a Congregacdo Pequena Misséo para Surdos,
cujas exclusivas finalidades séo a educacéo e a evangelizacao destes.

Esta ndo é outra sendo a histdria do préprio desenvolvimento humano e religioso e €
também um andncio para se fazer uma acolhida e inclusdo que possam estar contribuindo para
a transformac&o dessa realidade e simultaneamente o seu contexto histérico — eclesial e vice-
versa.

A acolhida da pessoa surda tem a sua contribui¢do, ndo como uma agdo em si, mas

16 7ZARAMELLA, A. Linee e finalita del settore nazionale. Notiziario dell'ufficio catechistico nazionale.
Roma/ITA. anno XXX. n. 6. p. 9, [dicembre], 2001.
YTELMI, A. Op. cit. p. 190.
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uma acao entre varias acoes, dentro de uma intencionalidade ética, estratégica e que encontra
respaldo em uma ética religiosa onde o sujeito surdo se reconhece ao ser reconhecido
(acolhido) pelo outro.

Ainda que tais propostas se mostrem praticamente impossiveis de ser atuadas em curto
prazo, é necessario acreditar no valor da unido para implementa-las. E preciso revitalizar as
utopias e as esperancas.

Nessa busca sem tréguas de um mundo melhor para todos, a Igreja Catolica no Brasil,
propde que se repense particularmente a realidade das pessoas com deficiéncia.

A CF 2006, ndo pretende apenas chamar a atencdo para um problema grave vivido por
nossa sociedade. O objetivo é trazer esses problemas para as preocupagfes cotidianas do
cristdo de hoje. Ou seja, a partir do momento em que a tematica é sobrelevada em uma
campanha, ela deve tornar-se parte do conjunto de acdes e discussdes dos diversos grupos,
pastorais, movimentos e comunidades que compdem a igreja, assim como da pratica
evangelizadora dos agentes de pastoral, religiosos, clero e magistério eclesiastico.

Isso mantém a Igreja sempre vinculada ao mundo, segundo a qual “as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos o0s
que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos
de Cristo”*™®,

A C.F. quer suscitar iniciativas individuais e comunitarias, bem como politicas
publicas para a incluséo, valorizacdo e protecdo das pessoas com deficiéncias e seus familiares
no ambiente escolar, no mundo do trabalho, na vida eclesial e nas atividades culturais,
esportivas, de lazer e convivio social*".

A partir dai, a Igreja ndo nos pede apenas a reflexdo sobre 0 mundo da pessoa

deficiente, mas sobre 0 mundo no qual esse tema se insere. Em lugar da exclusdo, defende a

8Gs. 1.
7% C.F. 2006. Op. cit. p.10.
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acolhida.

Por isso, se quisermos realmente resolver o problema da pessoa surda, deficiente
precisamos destruir o dogma religioso cerebral-sacramental e substitui-lo, em um processo de
luta historico, por uma racionalidade fundamentada no principio da acolhida. Se as ac6es
pontuais servem como exercicio de caridade e recuperam a dignidade de pequena parcela da
populacéo, a acdo de reconstrucdo dos fundamentos da sociedade e de nossa concepcao geral
do mundo pode edificar, em um futuro proximo, um mundo em que todos tenham vida, e vida
em abundancia”.

Desafios e propostas éticas na acolhida eclesial a pessoa surda e a CF 2006, sdo um
indicio sinalizador de que a pessoa surda, deficiente produz socialmente a vida, a0 mesmo
tempo, que se produzem com 0 avango e recuo impostos pelas condicdes objetivas. Mas, que
na resultante de sua iniciativa individual e coletiva com os obstaculos que se lhe antepdem,
elas fazem a historia e a historia de seu desenvolvimento enquanto homens. Cada desafio
enfrentado, cada situacdo, problema que se lhe apresenta, € um convite a sua auto-superagdo e
a superacdo de seus limites e o alargamento de suas realizacGes e possibilidades. Esta ndo é
outra, sendo a historia do proprio desenvolvimento humano. E é também um andncio de
esperanca de se fazer uma Igreja diferente, que possa estar contribuindo e contribua a
transformacéo/constituicdo desses sujeitos, transformando/constituindo simultaneamente seu
contexto histdrico, cultural e vice-versa. E principalmente o reafirmar da possibilidade de uma
acolhida, de iniciativa da Igreja e da sociedade, ou de uma e de outra, em que a pessoa surda e
a deficiente se reconhecem a si mesma, e com isso tornam-se sujeito a si e a todos 0s outros.

E preciso construir um novo olhar a partir do paradigma da presenca, ou seja, do que a
pessoa surda tem, por exemplo, indicadores de alfabetizacdo, fé e valores melhores ou igual a
média da populagdo brasileira.

Prova de que a questdo sobre a Surdez e a pessoa deficiente € mais um mistério,

profecia do que sup8e 0 senso comum.
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ANEXO 2

CARTA DE COCHABAMBA - BOLIVIA

Reunidos em Cochabamba-Bolivia — de 14 a 20 de outubro de 1996, em sua "V
Assembleia Latina Americana™ a Fraternidade Cristd de Pessoas Enfermas e Portadores de
Deficiéncia com participacdo de delegacGes da Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Coldmbia,
Costa Rica, Guatemala, México, Peru, Porto Rico e Uruguai, expde aqui as seguintes

posicdes:

1° - A América Latina se encontra hoje sob uma politica neoliberal, em que ha
inegavelmente uma democracia politica estabelecida que propicia uma maior estabilidade e
um tempo de maior paz.

2° - Esta politica no aspecto econémico esta propiciando um fortalecimento da maioria
dos paises, com manutencao do valor da moeda e baixa acentuada da inflacao.

3° - Por outro lado, as consequiéncias sociais destas politicas tém levado a um
empobrecimento constante da populacdo de nossos paises, com a reducdo acentuada de nossas
fontes de trabalho, degradacdo do meio ambiente, baixo nivel de desenvolvimento, diminuigdo
da qualidade de vida, diminuicdo dos niveis de educacdo, recessdo e fome. Estas politicas sao
selvagens e antievangélicas.

4° - Neste contexto as pessoas enfermas (PE’s) e portadoras de deficiéncias (PD’s), séo
as que mais sofrem devido as barreiras impostas pela sociedade, como as arquitetbnicas
legais, sociais e aquelas originadas de preconceitos, elas sdo discriminadas em suas
necessidades basicas de salde, educagdo, moradia, emprego, alimentacdo e acesso a
participacao.

5° - Desde o ponto de vista das conquistas podemos observar a intensa mobilizacéo
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desta parte da sociedade para a aprovacdo e implementacdo de leis que devem garantir 0s
direitos das pessoas enfermas e/ou com deficiéncias.

6° - Também podemos constatar uma crescente participacao destas pessoas nas Igrejas
e na sociedade em geral.

7° - Depois destas constatagfes comuns a nossos paises reafirmamos que:

7.1 - APESSOA HUMANA E O CENTRO DA CRIA(;AO E DA SOCIEDADE.

Dai 0 nosso compromisso fundamental com a pessoa humana, em todas as dimensoes,
para com suas virtudes e defeitos, com suas potencialidades e limitagfes, com seus valores e
preconceitos.

Neste sentido queremos seguir sendo um instrumento de colabora¢do com cada pessoa
para recriar sua vida, para realizar o encontro consigo mesma, reconhecendo sua realidade,
despertando amor e sua valorizacdo e dos demais.

Exigimos o respeito a nosso pleno direito a vida e a procriacdo frente aos avangos da

biogenética.

7.2 - A SOCIEDADE NAO E COMPLETA SEM A PARTICIPACAO DAS PESSOAS
ENFERMAS E OU COM DEFICIENCIAS.

As relagcbes das PE’s e/ou PD’s com as distintas instituicbes da sociedade se
caracterizam pelo paternalismo, dolorismo e pietismo. Estas posturas tém gerado dependéncia
e contribuido para dificultar o exercicio da cidadania plena.

Dai nosso compromisso com as causas de libertacdo do ser humano, liberdade de
pensamento, de expresséo, de lutar por seus direitos, liberdade de amar e evangelizar.

Neste sentido desejamos seguir sendo agentes ativos de evangelizacdo das outras
pessoas nas mesmas condi¢cdes dentro de nossas Igrejas, segundo o espirito de fraternidade

evangelica.
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Para isto € importante contar com cada pessoa em seu processo de reintegracdo na
familia, na educacdo, no trabalho e na sociedade em geral.

Uma auténtica integracdo despertara relacGes fraternas, capacidade de andlise da
realidade e condicdes para o desenvolvimento integral e a sua realizacdo como pessoa.

Queremos enfim, criar novas relacdes politicas e de solidariedade, participacdo plena,
igualitaria na sociedade, onde cada pessoa possa contribuir para a constru¢do de um mundo

justo e fraterno, onde cada cidaddo possa ser sujeito de sua histéria.

7.3 - NOSSA MANEIRA DISTINTA OU COMPLEMENTAR DE VER O MUNDO.

As condi¢des em que nos encontramos e 0 enfrentamento com o limite da vida
humana, nos permite cultivar valores como o de ndo absolutizar o puramente material, a
perseveranca, a coragem, a tenacidade, a solidariedade, o servico, a paciéncia e a esperanca.

Esses valores sdo expressos na nossa maneira distinta de medir o tempo e 0 espago
para fazermos COM os outros e COMO os outros, na luta pela integracéo e participacao.

Queremos, nesse sentido, ser e continuar sendo protagonista da recriagdo do mundo e
junto com os demais, em cada cultura, aproveitando as potencialidades e diferengas de cada

pessoa humana.

8° - PARA MATERIALIZAR NESSAS CONSTATACOES OBSERVADAS,

RECOMENDAMOS:

8.1 - PARA NOSSO MOVIMENTO
Convidamos cada PE e ou PD, para que seja e continue sendo na sociedade e nas
Igrejas um simbolo vivo de que podemos contribuir e na constru¢cdo de um mundo justo

fraterno e solidario.
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8.2 - PARA AS IGREJAS
Que acolham estas pessoas em seu seio de uma maneira mais protagdnicas, pois o
corpo de Cristo ndo esta completo sem as pessoas enfermas e ou portadoras de deficiéncias e

que se possibilite a elas serem agentes de evangelizacéo.

8.3 - PARA AS DEMAIS INSTITUIQC)ES
Que promovam junto com as Igrejas, um dialogo com, as PE’S e ou PD’s, as
modificacOes e adaptacGes necessarias para que estas pessoas possam participar com plenitude

e igualdade nas lutas e conquistas da nossa sociedade.

8.4 - PARA OS GOVERNOS EM TODOS OS NiVEIS.

Que promovam politicas publicas que permitam garantias legais e efetivas nas areas
de seguranca social, a adaptacdo ambiental para a eliminacdo de barreiras arquiteténicas e
melhoramento das condi¢Ges de acesso, a integracdo nos programas de salde, educacdo,
moradia, emprego, e finalmente pela possibilidade desse setor da populagdo participar nas

implementacdes e elaboragdes destas politicas.'®

18 cochabamba, Bolivia, 20 de outubro de 1996
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ANEXO 3

QUANDO VOCE ENCONTRAR UMA PESSOA SURDA....*8!

9 Fale de maneira clara, distintamente, mas ndo exagere. Use a sua velocidade, a ndo ser
que Ihe pecam para falar mais devagar. Use um tom normal de voz a ndo ser que Ihe
pecam para falar mais alto.

9 Fale diretamente com a pessoa ndo de lado, atras, ou contra a luz. Faga com que a sua
boca esteja bem visivel para permitir a leitura labial.

® Se vocé conhece um pouco sobre a Lingua de Sinais, tende usa-la. Se a pessoa tiver
dificuldade em entender, avisard. De modo geral, suas tentativas serdo apreciadas e
estimuladas.

9 Fale com expressdao. Como as pessoas surdas ndo podem ouvir mudancgas de tom que
indicam sarcasmo ou seriedade, muitas delas vdo depender das suas expressdes faciais,
dos gestos e movimentos corporais para entender o que esté dizendo.

9 Em situagdes de emergéncia, ndo fique nervoso, normalmente as pessoas surdas tém
consigo o endereco escrito de sua residéncia e telefone para contato.

9 Alguns surdos ndo falam, porém fazem uso da comunicacgéo escrita. Tente lembrar que
a comunicagdo é importante. Se possivel ajude a pessoa a encontrar a palavra certa,

mas ndo fique ansioso, pois isso pode atrapalhar a conversa.

81 ROSA, A. G. da, DALLAN, M. S. S. Sinais da Diferenca. Campinas/SP: Unicamp, 2004. p.23.
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ANEXO 4

A CONFERENCIA DOS BISPOS DA INGLATERRA E GALES

Oracéo Eucaristica para os Surdos*®

"Agora podemos caminhar sobre uma nova estrada com vocé, com Pai e com 0s
irmdos”. A aclamacéo de alegria da assembléia dos surdos para a maior comunhao com o Pai
e 0s irmaos se encontra no prefacio da Oracdo Eucaristica para as pessoas surdas, readaptada
na Comissao Litdrgica Inglesa em 1977 e "sucessivamente™ aprovada em 23 de maio de 1992
(cf Regno-att. 22, 1992, 668). O texto, simples sem ser infantil, breve, mas nao superficial é
acompanhado por uma introducéo (13 pontos) que da razdo a escolha feita. Também os nédo
ouvintes podem participar plenamente do "poder salvifico de Jesus Cristo através de uma
consciéncia inteligente e preparada do mistério de Cristo". Isto é, permitira a eles "de
participar mais plenamente também na Missa em Paroquia, onde ndo existe uma acolhida
particular para o seu handicap”.’® A um nivel mais profundo, esta nova oraco eucaristica
"tem como objetivo suscitar um grau de resposta que va além daquela aclamacao verbal".

(Catholic International, 3(1992) 16,1-30. 9. 1992, 785 ss.)

Introducao
As particulares dificuldades dos surdos.
1. E através da escuta que a crianga normalmente adquire o conhecimento da palavra e

da linguagem. Através da escuta e da imitacdo dos sons a crianca aprende a falar.

182 SOUZA, J.V.B. de. Gli Handicappati nela pastorale sacramentaria. 1998. 107 p. Pontificia Universita
Lateranense, Facolta di Teologia, Istituto di Pastorale, Roma/ITA.

183 HANDICAP como verbo: embaracar, por obstaculos; como substantivo: desvantagem imposta ao contendor
mais forte, e, consequientemente, vantagens concedida aos mais fraco, imposi¢éo a um contendor.
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Através da linguagem desenvolve a capacidade de pensar e de refletir. A crianga
surda de nascenca chega a linguagem e a fala com enorme dificuldade e raramente
com pleno sucesso. Como consequéncia a sua “vida intelectual” é gravemente
empobrecida e seu normal crescimento em relacdo a maturidade e notavelmente
obstada.

2. Por esta razdo o surdo frequentemente se encontra sem linguagem, sem a
possibilidade de ouvir o grau de capacidade linguistica necessaria para eles
freqlientarem normalmente a vida litargica da Igreja. Os locais onde encontram
particulares dificuldades sdo: a) inteligéncia da fé, a qual requer um pensamento
abstrato e uma capacidade linguistica que esta longe das possibilidades das pessoas
surdas; b) a compreensdo da linguagem litdrgica que se baseia sobre metaforas,
sobre figuras e sobre uma linguagem simbolica que vai além da pessoa surda; c)
uma das dificuldades encontradas nas liturgias comunitarias é a comunica¢do com a
pessoa surda. Como estabelecer essa comunicacdo; entrar em relacdo com estas é
complicado no sentido da excluséo causada pela Surdez.

Ainda mais, a mensagem do Evangelho € muitas vezes expressa em uma linguagem de
uma forma incompreensivel para muitas pessoas surdas, seja adulto ou crianga (Cf
conferéncia dos Bispos da Inglaterra e Gales, The Lucas Report: the Pastoral Care of the Deaf,

novembre 1974,4).

Os padres das pessoas surdas

O Diretério para a Missa das criangas indica que é possivel e necessario adaptar as
prescri¢des de principios e normas para uso do Missal Romano as exigéncias de particulares
grupos. O Diretério, mesmo ndo se referindo especificamente a quem é portador de qualquer
forma de handicap, estabelece muitos principios que asseguram que a liturgia seja adaptada de

modo apropriado as exigéncias das pessoas surdas. Tem presente também que, para ir ao
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encontro de tais exigéncias especificas, podera ser necessario compor textos para tais fins,
também versdes da propria oracao eucaristica.(cf Diretorio para a Missa das criancas M.C; cf
também Principios e normas para o uso do Missal romano, nn 2-3;Ev 3/2036 — 2037: “é
portanto de suma importancia que a celebracdo da Missa... seja organizada em modo que 0s
ministros e os fiéis, participando cada um segundo a propria ordem e grau, tragam a
abundancia daqueles frutos, para alcancar aquele Cristo Senhor que instituiu o sacrificio
eucaristico... Obteremos verdadeiramente este resultado se, levando/tendo em consideracao a
natureza e as outras caracteristicas de cada assembléia, toda a celebracéo sera organizada de
tal modo a favorecer os fiéis uma participacdo consciente, ativa e plena, externa e interna,
ardente de fé, esperanca e caridade, participacdo vivamente desejada pela igreja e esperada
pela propria natureza da celebracéo, e a qual o préprio cristdo tem direito e dever por causa do

batismo™).

A oracdo eucaristica e as pessoas surdas.

"Na Missa para as criangas tem uma grandissima importancia a oracdo eucaristica,
cume de toda a celebrag@o. Muito depende do modo com o qual o sacerdote a pronuncia e as
criangas escutam e participam com a sua aclamacdo™ (Diretério para a com Missa das
criangas, n.52; Ev 4/2669). Se isto deve ser verdadeiro para 0os ndo ouvintes, 0 modo com o
qual o sacerdote pronuncia a oracdo para 0 nao ouvinte e 0 modo com o qual as pessoas surdas
participam devem ser muito diferente. As pessoas surdas ndo podem escutar com a mesma
atencdo dos ouvintes. Ndo podem nem mesmo exprimir as aclamacbes com a mesma natureza.
Se as pessoas surdas devem ser verdadeiramente envolvidas na celebragdo da Eucaristia,
muito depende do modo com a qual o celebrante proclama a oragéo.

A linguagem da oracgdo eucaristica representa um particular problema para as pessoas
surdas. As ac0es e a faléncia do Rito Romano empregam uma linguagem complexa, abstrata e

altamente estilizada, com cada uma das palavras escolhidas com atengdo mais que uma outra.
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Ao contrario, a linguagem mais apta a comunicagdo com as pessoas surdas € simples, concreta
e absolutamente direta. O problema da linguagem é complicado pela limitacdo da linguagem
por sinais e pela datilologia. A datilologia € um sistema simples e interessante por meio do
qual cada letra do alfabeto é reproduzida por um sinal préprio. Em teoria isto permite uma
concreta exatiddo na expressdo do pensamento e da linguagem, mas a sua laboriosidade a
torna praticamente inutilizavel na normal comunicacdo, se ndo um em grau muito reduzido.
Ao contrario, a linguagem por sinais, assim propriamente chamada, é constituida por uma
série muito menos sistematica dos gestos "abreviados”, que variando de um lugar para outro
representam um grande numero de ndo ouvintes, em especial para 0S menos jovens, O
principal meio de comunicacdo. Na adaptacdo da linguagem dos textos liturgicos aos surdos,
se deve levar em consideracédo as restricdes impostas as expressdes das idéias daqueles sinais

e daqueles gestos de comum compreensao.

Uma oracao eucaristica, para os surdos.

Para ir de encontro a esta particular exigéncia das pessoas surdas, vamos agora
apresentar uma nova oracdo eucaristica. Foi composta por um grupo de sacerdotes
conhecedores da pastoral do surdo, depois de terem consultado tedlogos liturgistas. A forma e

0 conteudo sdo fiéis a oragdo eucaristica do Rito Romano.

Exprimir por sinais a oracdo eucaristica

Esta oracdo sera expressa por sinais pelo préprio celebrante. No passado nem sempre
foi possivel aos sacerdotes, em especial aqueles de tempo parcial, possuir o vasto repertério
dos sinais e a habilidade de falar com os dedos em modo fluente, dote necessario também para
a menor das oragdes eucaristicas do Rito Romano. Por este motivo alguns sacerdotes tem

“intérpretes” que “sinalizam” a Missa, enquanto o celebrante “diz”, as vezes com qualquer
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aceno a assembléia das pessoas surdas. Por quanto seja util para as surdos, tal aproximacéo
acabava sustentando a atencdo das pessoas surdas ao celebrante e ndo ao intérprete, que estava
comunicando a eles em modo mais direto que o sacerdote. Esta nova oragdo prende a atengédo
das pessoas surdas a figura central, o celebrante, enquanto oferece um texto que pode ser
convenientemente expresso por sinais também por um sacerdote de tempo parcial.

O texto aqui apresentado pode ser expresso por sinais com notavel diligéncia. Sinalizar
a oracdo eucaristica tradicional podia ser laborioso e obscuro, porgue os sinais utilizados eram
sempre um palido reflexo das idéias que estavam atras da rica e alusiva linguagem do texto
oficial. Nesta oragéo foi dada particular atencdo a escolha das palavras, assim que ndo existe
confusdo entre a palavra falada, que sempre pode ser lida sobre os labios e o gesto que
exprime esta palavra.

Este novo texto devera ser expresso por sinais do celebrante com dignidade e sem
inoportuna pressa. A linguagem por sinais pode ter uma dignidade e uma beleza por si mesma.
A oracdo é pequena para evitar a aparéncia de um texto rico de palavras que requer um
excesso de gestos e daria a impressdo de muita atividade. Houve também a preocupacdo de
evitar uma linguagem infantil; ndo existe motivo para que tal oracdo ndo deva exprimir toda a
calma e a dignidade na meditacdo que esperamos de uma oracdo eucaristica voltada aos

adultos surdos.

Aclamacao e resposta

O handicap da Surdez ndo so6 prejudica a possibilidade de sentir, mas influi também
sobre a capacidade de falar em modo claro e de falar ao unissono com outras pessoas de
conseguéncia 0 uso de respostas breves para encorajar a participacdo nem sempre resulta
positivamente. Para que este texto mantenha aclamaces e respostas, este foi adaptado para

permitir uma efetiva participacdo das pessoas surdas a oracao.
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Participacao consciente, ativa e interior

A um nivel mais profundo, esta nova oracdo eucaristica tem como objetivo suscitar um
grau de resposta que va além daquela aclamacdo verbal. Espera-se que esta oracdo torne as
pessoas surdas capazes de chegar a um contato mais estreito com o poder salvifico de Jesus
Cristo através de uma consciéncia inteligente e preparada do mistério de Cristo. Espera-se que
com a direta experiéncia desta oracdo que nasceu para ajuda-los, elas sejam capazes, de
participar mais plenamente também da Missa em Pardquia, onde ndo existe uma acolhida
particular para o seu handicap, e poder assim ocupar o seu lugar natural na assembléia orante

da igreja universal.

Oragdo eucaristica para surdos

A seguinte oracdo eucaristica s6 pode ser usada para uma assembléia de surdos e deve
ser expressa por sinais pelo proprio celebrante e ndo podera jamais ser usada sem a expressdo
dos sinais. O celebrante deve pronunciar sempre todas as palavras. Quando o celebrante se
exprime por sinais enquanto pronuncia as palavras, os gestos litargicos normalmente

indicados na rubrica véo feitos e omitidos segundo as circunstancias pastorais.

Celebrante: O Senhor esteja convosco
Assembléia: Jesus esta no meio de nds.
Celebrante: Coracdes ao alto

Assembléia: O nosso coracgdo esta em Deus.
Celebrante: Demos gragas a Deus
Assembléia: E nosso dever e nossa salvagao.
Sacerdote continua:

Pai, te agradecemos porque nos dais um mundo bonito.(O Celebrante pode prolongar este

agradecimento segundo o entendimento da assembléia)



Para as criangas surdas:

Deus, te agradecemos

Porque nos dais um mundo bonito,

Nos dias o sol que brilha

As flores que crescem, 0 pao que comemos.
Para adultos surdos:

Deus, te agradecemos

Porque nos dais um mundo bonito

Aonde podemos viver em paz e ser felizes com nossa familias e 0s n0ssos amigos.

Deus te agradecemos, porque nos deu Jesus, teu filho.
Antes, pelo pecado. Todos estavam longe de Deus, mas agora com Jesus
Estdo perto de Deus.

Agora podemos caminhar sobre uma nova estrada com o Pai e com 0s irméaos.

Por isso, unidos aos Anjos e aos santos te agradecemos e te louvamos, dizendo:

O sacerdote e a assembléia:
Santo, santo, santo o Senhor
Deus do céu e da terra.
Gléria a Jesus, teu filho.

O sacerdote continua:

Na verdade, ¢ Pai, tu és santo.
(Estende as maos sobre as oferendas, dizendo:)

Envia teu Espirito Santo
Sobre este péo e este vinho

O Espirito os mude no corpo e sangue de Jesus.
(Une as maos e traca o sinal da cruz sobre o péo e o célice ao mesmo tempo dizendo:)

Na tltima ceia, antes de morrer, Jesus tomou o pao

140
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(Toma o p&o, mantendo-0 um pouco elevado sobre o altar, coloca-o na patena e continua:)

Jesus deu gragas a Deus
Partiu o péo e o deu a seus amigos, dizendo:
Tomai todos e comei:

Isto € 0o meu corpo, que sera entregue por vos.

(Mostra ao povo a hostia consagrada, coloca na patena, fazendo genuflexdo para adoréa-la,

entao prossegue:)

Depois da Ceia, Jesus agradeceu de novo
Jesus pegou o célice com vinho
O deu a seus amigos.

Jesus disse:

(Toma o calice nas médos, mantendo-o um pouco elevado sobre o altar e prossegue:)

Tomai todos e bebei:

Este é o calice do meu sangue,

O sangue da nova e eterna alianca, que sera derramado por Vs e por todos
Para remissdo dos pecados.

Fazei isto em memoria de mim.

(Mostra o célice ao povo, coloca-o sobre o corporal, fazendo genuflexdo para adora-lo)

Em seguida, diz:

Com fé em Jesus digamos — E a pessoa surda aclama:

MEU SENHOR E MEU DEUS ou CRISTO MORREU ou CRISTO RESSUSCITOU ou
CRISTO VOLTARA.

O sacerdote, continua:

Sim 0 Pai, agora lembramos Jesus, anunciamos sua morte, ressurrei¢ao e ascensao.
Esperamos o dia no qual Jesus voltara na gloria.

Oferecemos, Pai, este pdo e este vinho, o0 corpo e o sangue de Jesus.
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Oferecemos com Jesus a nGs mesmos.

O Espirito Santo nos relina como amigos € nos ajude a crescer juntos no amor.

Olha com amor a tua Igreja, o Papa N. o Bispo N. e todos os Padres.

Ajuda a nés aqui reunidos, e em particula de N. N.

Lembra Senhor os nossos falecidos, e em particular N. N. Pedimos para eles a paz e o
descanso eterno.

Um dia todos possam entrar na tua casa para viver com Maria Mae de Jesus e com 0s Santos.
O Pai, nos te louvaremos para sempre,

Com Jesus, teu filho, em comunh&o com o Espirito Santo.

Ergue o célice e a patena com a hoéstia enquanto a assembléia responde:

Pai, te louvamos

Te agradecemos

Te adoramos para sempre. Amém!*%*

Pai nosso em LIBRAS

Nosso Pai Deus do céu

Santificado nome Deus

Mundo Deus vir nosso humano

Fazer vontade Deus

Terra igual céu Nosso péo todo dia dar hoje
Perdoar nosso pecado

Igual nosso perdoar

Quem nos ofender ou quem ofender nos
Afastar pecado Livrar mal,

O sacerdote continua:

18411 regno — documenti, 38(1993), pp.49-51.
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Livrai-nos de todos os males, 0 Pai, e dai-nos a tua paz.
\0sso € 0 reino, o poder e a gloria para sempre!

Jesus disse: eu vos dou a minha paz!

A paz de Jesus

Assembléia: O amor de Cristo nos uniu.

(Neste momento deseja-se a paz ao irmao mais préximo com o aperto de mao ou abraco da paz)

Sacerdote: Jesus, que tirais 0 pecado do mundo,

Assembléia: Tende piedade de nés!

Sacerdote: Jesus, que tirais 0 pecado do mundo,

Assembléia: Dai-nos a paz!

Sacerdote: Eis Jesus, que tira o pecado do mundo!

Assembléia: Senhor, eu ndo sou digno de que entreis em meu coragéo,

mas dizei uma palavra e serei salvo.
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